| EN LA COLOMBIA COLONIAL

Virginia Gutiérrez de Pineda
Roberto Pineda Giraldo

1750 - 1810










Miscegenaciéon y cultura
en la Colombia colonial
1750-1810

TomMmo 1

VIRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA
RoBERTO PINEDA GIRALDO



Guiiérrez de Pineda, Virginia, 19221999

Miscegenacion y cultura en la Colombia Colonial, 1750-1810 / Vieginia
Gutiérrez de Pineda, Roberto Pineda Giraldo. —Santafé de Bogota: Uniandes
- Colciencias, ¢1999.

2v;24cm.

Incluye bibliografia.

ISBN 958-695-025-5 (O.C)

1. Miscegenacion - Historia - Colombia - 1750-1810.

2. Relaciones raciales - Historia - Colombia - 1750-1810.

3. Etnologia - Historia - Colombia - 1750-1810.

1. Pineda Giraldo, Roberto. I1. Universidad de los Andes (Colombia). Fac.
de Ciencias Sociales. 111 Tit.

Primera edicion 1999

© Roberto Pineda Giraldo
© Colciencias-Universidad de los Andes

Coordinacion editorial: Carlos Andrés Barragin

Ediciones Uniandes

Carrera 1 No. 19-27

Apartado Aéreo 4976

Santafé de Bogotd, D.C. Colombia
PBX: 339-4949 - 339-4999- Fax: 2158
E-mail: infeduni@uniandes.edu.co

Disefio de portada: Pastora Correa

Tlustracion de portada:

Titulo: “Mujeres blancas. Ocafa”. Provincia de Ocafia.
Autor: Carmelo Fernindez, 1850.

Coleccion: Acuarelas de la Comision Corogrifica.
Custodio: Biblioteca Nacional de Colombia.

Tlustracion interior:

Titulo: “Cosecheros de anis. Indios mestizos”. Provincia de Ocafia.
Autor: Carmelo Fernandez, 1850.

Coleccion: Acuarelas de la Comision Corogrifica.

Custodio: Biblioteca Nacional de Colombia.

Tomo I: ISBN 958-695-026-3
Coleccion: ISBN 958-695-025-5

Preprensa e impresion
Corcas Editores Ltda

Impreso en Colombia

Todos los derechos reservados. Esta publicacion no puede ser reproducida ni en su todo ni en sus
partes, ni registrada en o transmitido por, un sistema d: reCuPcﬂClOn de mforrnacmn, en mngum
forma ni por ningin medio, sea anico, f 1 P por
fotocopia o por cualquier otro, sin el permiso prtvno por escrito de la ednom]










Agradecimientos:

A la Universidad Nacional de Colombia por el respaldo institucional que nos brinds,
con la generosidad de siempre.

A Colciencias, por su confianza en nuestro trabajo y las ayndas financieras que nos
presto.

A la Universidad de Santander, que sin limites nos acogio y nos abrio sus archivos
bistdricos; y a Armando Martinex, Garnica por su inestimable cooperacion y ayuda.

Al Archivo General de la Nacion, que nos llevé de su mano a la época neogranadina que
demandaba nuestro interés. A los archivos Departamental de Antioguia, Central del
Canca y Municipal de Cali, por permitirnos el estudio de sus documentos.

A la Universidad de los Andes que se comprometid desinteresadamente en la publi
de este libro, y a Carl Langebaek, quien nos estimulé para ello, desde Coleiencias y desde
la Universidad.

A Alvaro Romin por su inagotable paciencia en la preparacion computarizada de
nuestros materiales.

A Carlos José Reyes, director de la Biblioteca Nacional, cuya generosidad permitid la
ilustracion de esta obra con las acuarelas de la Comision Corogrdfica.

A Carlos Andrés Barragan, infatigable en su tarea de correccion.



ACC:
AHUIS:
AGN:

AHC:

Convenciones utilizadas.

Archivo Central del Cauca.

Archivo Histérico Universidad Industrial de Santander.
Archivo General de la Nacién.

Archivo Histérico de Antioquia.

Archivo Historico de Cali.




CONTENIDO TOMO 1

En Santiago de las Atalayas

CONTENIDO 7
PRESENTACION 1
Capituro 1 17
1. Regiones, colonizacién y miscegenacion 17
En la provincia de Popaydn 19
Clasificacién de la poblacin 20
Geografia y diversidad castal 25
En la Ciudad de Popayin 26
En Narino-Almaguer 27
En el Valle del Cauca 29
En la zona minera del Pacifico 36
En la provincia del Chocd 38
La poblaciin 41
Una visién de la época sobre el pob 43
En la provincia de A qui 44
En la villa de Medellin 46
En la ciudad de Rionegro 49
En la villa de Marinilla 50
En la cindad de Antioguia 52
En las cindades de Zaragoza, Caceres y Remedios. 54
Caracteristicas castales de la provincia, 57
En la provincia de Cartagena 58
E/ aporte blanco 61
E/ substrato indio 61
La influencia negra 63
Apreciaciones generales 65
En la provincia de Santa Marta 69
La ubicacién de los blancos. 70
Los jentos indios 70
Apreciaciones sobre la provincia de Santa Marta 71
E! padrin de Ocariay su jurisdiccion 72
En la provincia de Riohacha 73
En la provincia de Tunja 76
Multiplicidad de subregi 78
En los Santand 79
En la provincia de Neiva 83
En la provincia de Mariguita 87
En Santa Fe y su_jurisdiccio) 88
 Observaci 91
En el partido de Guad, 91
91




2. Apreciaciones deductivas

Imprecisiin de la y

Otros factores en la i itud.

Vision de

La visidn que proyectan las cifras.

La reparticion por calidad

El ejemplo de la provincia de Popaydn
2Por qué tan bajos indices de mestizaje?.

En otras pr

Vaariacie locales.

La colcha de retagos

Carituro 11

La miscegenacion de los indios

En la provincia de Santa Fe

En jurisdicciones de Tunja

De nuevo Santa Fe

En los Santanderes

Las uniones intercastales

E/ estado de miscegenaciin en Antiog

En la provincia de Cartagena

Miscegenacién y sed de tierras

Carfruro II1

El Universo Relacional

E/ pueblo, universo de relacién de los indios

La Iglesia y las relaciones en los pueblos

Los otros y los indios

Las autoridades civiles

Las relaciones indios/ curas

En el campo

Relaciones con autoridades y vecinos

Las autoridades locales indias

Con los vecinos

CariTuLo IV

Antagonismos en las relaciones indios-vecinos
Las premisas de la tragedia

1. Exodo de los indios de Cdcota de Surati

2. La batalla perdida de los Sogamosos por su tierra.
3. Sog ) Veecinos

CariTuLo V

Imagen sociorracial del indio

Las leyes se dictan pero no se ejecut.

Escollos en la




Contradicciin entre status politico y realidad social del indio

Egquiparando rangos

ek

Tributos y

Peligro de extinciin gradual

Miserables , menores y holgazanes; pero stiles y
g

Vidctima de i y aspi tery

La tierra, una solucion politica

Ejemplo claro de pugna de intere

Presupuestos para una imagen
P

Ocio y pereza, pecados a

sInferiores por estipidos?
Ladrones

Aficionados al alcobol.

Término denig
La otra cara de la medalla

Hispanizacion del indio

Carituro VI

Aproximacion al universo del mestizo
E/ escenario cultural de postconquista,

E/ nuevo escenario
liote 5

E/ valor de las creencias magic

Resistencia al dominio y la deculturacion
Otras facetas del escenario sociocultural

E/ nuevo hombre americano

La posicion del mestizo en los esq s sociales

¢De quién soy?

Confusiones y demandas por exencion de impuestos

Mestizos como caciques

Mestizos y érdenes de la iglesia
Odiados y deseados.

La mestiza

Ocupaciones de las mestizas
No silo las dedoras de chicha

J

Horiz estrechos, horizontes abiertos
Estado y proceso del mestizaje en el siglo XVIII. Nosotros los
Vasotros los criollos

Retribuciones de doble fag

Ellos, los mexclados

E!/ cotejo con los mulatos

Las ocup:

Crecimiento e identidad

Educacion y prestigio

Sintomas de cambio
)

La riqueza, llave para abrir el recinto cerrado de la 2

258
262
266
267
269
271
274
276
280
282
284
286
287
288
289
296

303
303
303
304
306
307
312
314
316
316
322
327
330
231
333
335
338
340
344
351

359
360
370
374
377
378
378



ANEXOs
Anexos al capitulo 1, Regiones, colonizacién y miscegenacion
1 Barrio de Getsemani
11 Censo del barrio de Nuestra Sesiora del Carmen, Cartagena, 1877
111 Censo del barrio Las Nieves, de Santa Fe (incompleto y sin fecha, pero de finales
del siglo XVIII o principios del XIX, como lo constata el registro del pintor Pedro

Figueroa en una de las casas empadronadas). 392
IV Notas al padrin censal de Yunde, Valle, 1806. (tomado del libro capitular 35 del
Archivo Histérico de Cali, con fecha 20 de diciembre de ese asio) 398

V. Anotaciones a los censos de Quintero 1806, Riofrio 1806 (24 de octubre) y
Roldanillo, 1806 (20 de diciembre), El Salado, Jamundi y Yotoco; todos tomados

del libro capitular No. 35 del Archivo Histérico de Cali. 402
Riofrio 402
ElSalado 404
Jamundi 405
Yotoco 406
V1. Mercado de esclavos en El Socorro, Santand. 407
Conformacion racial 409
Precios de los esclavos 410
Precios maximos y minimos por grupos de edad. 410
VIL. Antioguia y su_jurisdicci 412
Anexo al capitulo 3, El universo relacional 415
Carta del padre Miguel Ignacio de Padilla al St. Dr. Don Diego de Tobar............cc.coovvcviiinenn, 415
Anexos al capitulo 6, Aproximacién al universo del mestizo 419
1. Las fiestas y su poder simbili 419
2. Pobreza del blanco, camino de ascenso del mezclado 419
3. Juicio por incumplimiento de palabra de jento; y disenso imonial por

diferencia de “calidades”. 423
Relato 423
4. Dispensa de ilegitimidad de nacimiento, 1766 428
5. Alegato en favor de mestizos. 429

6. Las festividades celebratorias de ciertos ritos de paso de personajes de la Corona y,
muy particularmente el de la coronacion de un nuevo monarca, vestian el ropaje
externo de jibilo popular por el acontecimiento, manifiesto en el disfrute de un
tiempo lidico graciosamente concedido por la autoridad; su finalidad verdadera era
politica, de reconocimiento del monarca como autoridad suprema. 431

Bibliografia 435




PRESENTACION

1 interés que nos indujo a la investigacion cuyos resultados constituyen el

contenido de este libro, fue estudiar posibles correlaciones entre la mezcla

fgenética (mestizaje en su sentido més amplio) a que dio origen la irrupcién de
huestes hispanicas a los territorios de lo que hoy es Colombia, de una parte y, de otra, la
manera como reaccionaron y evolucionaron las diferentes culturas que se relacionaron
entre si, para supervivir y convivir en espacios geograficos determinados, con un elemento
humano nuevo entre ellas, el generado por los apareamientos interétnicos.

Cubrir el proceso total de la miscegenenacion, nos demandaba partir de los comienzos
del siglo XVI, cuando los expedicionarios que desembarcaron en las costas del Caribe,
emprendieron sus expediciones de conquista del interior del pais. Por razones de tiempo
y de recursos, decidimos limitar el lapso de la informacion requerida a un intervalo mas
corto, comprendido entre 1750, aproximadamente y el fin del periodo colonial y los
comienzos de la Republica, hacia 1810. La reduccion no implicaba s6lo una merma en
el monto de la informacién posible de adquirir, sino la ausencia obligatoria de datos y
relatos documentales relacionados con los primeros contactos entre indios y espafoles,
con los cuales se dio comienzo al cambio cultural; y pocos afios mas tarde, con las
condiciones de los establecimientos mineros, y de la boga de algunos rios, cuando para
reemplazar la mano de obra india amenazada de extincién, se introdujeron los esclavos
negros, que entraron también en el proceso de la miscegenacion.

No haber incursionado en el lapso 1500-1750, nos invalida para especular sobre los
efectos inmediatos del contacto en las culturas comprometidas en cada caso, conocimiento
que podria confluir en una valiosa contribucién al campo antropoldgico especializado
de contacto y cambio cultural. También nos deja ayunos de fases importantes del proceso,
frente a estimulos diversos de acomodacion o de rechazo, y de respuestas diferenciadas
de las distintas culturas indias al choque con la espafiola. Sin embargo, por lo que
conocemos de la calidad y cantidad de informacion probable sobre esos periodos, ella
10 es muy promisoria para un estudio antropol6gico histérico, por fragmentaria y pobre
de contenido etnogrifico; lo cual no puede ser excusa para no recopilarla y analizarla.
Esperamos que nuevas investigaciones lo hagan.

La informacién de caricter puramente cultural que obtuvimos fue, por razones
idénticas, relativamente escasa. El material de los archivos coloniales que consultamos
esta constituido por documentos de caricter oficial, que corresponden en su mayoria a
asuntos administrativos de gobierno, y de iglesia y a otras materias que poco hablan de
lo que era la cotidianidad de los individuos, las familias y las comunidades, y por lo
mismo, no dan pie para conocer las totalidades culturales, indispensables en cualquier
andlisis antropolégico de fondo. El nuestro no es, por lo tanto, un estudio antropolégico,
en el sentido estricto del término, sino un analisis de espectro disciplinario mas amplio,




que incursiona tanto en los aspectos culturales, como en los histéricos, sociales, econémicos,
demogrificos y ambientales, lo cual quiere decir que lo que se pierde en intensidad de
interpretacion cultural se gana en posibilidad de comprension general de las situaciones
estudiadas.

El estudio lo componen siete subtemas. El primero describe y analiza las formas de
poblamiento, tal como estaban conformadas en la segunda mitad del siglo XVIII, desde
los puntos de vista espacial o de ambiente fisico, del elemento humano predominante
étnica o castalmente y de la vocacién econémica de las areas estudiadas, entendida como
la prevalencia y explotacion de uno o mas recursos naturales. Geograficamente, se sigui6
para el estudio de este subtema, la divisién administrativa, de la Nueva Granada en
provincias o gobernaciones, la mayoria de las cuales o sus reparticiones administrativas,
se pueden calificar como verdaderas regiones o subregiones naturales. El anilisis de la
interrelacién de los factores ambientales, humanos y econémicos, enmarcados en la
estructura politica colonial, se utiliz6 para determinar el fenémeno que uno de nosotros,
en otro estudio, denominG cwmplejos culturales (Gutiérrez de Pineda, 1963) y conformar
con ellos el mapa de regiones culturales de Colombia en ese momento. Son
aproximaciones a una realidad, no una realidad en su sentido estricto, por razones de
documentacion que se explican en el texto.

Aproximaciones son también los resultados de la reparticién por etnias y castas hacia
1780, resultado de las cifras aportadas por los padrones censales de la época. En el
panorama territorial sobresalia la presencia de las tltimas sobre las primeras, dando con
ello fe de un intenso y extenso proceso de miscegenacién que estaba en plena actividad
en el momento del estudio y mostraba indices de continuidad y de aumento progresivo.
La misma dinimica del proceso entiquecié con tantos matices genéticos la composicién
de la poblacién, que hizo imposible la clasificacion por castas y subcastas particularizadas,
pudiéndose, apenas en algunos universos menores, separar entre mestizos y las resultantes
de mezclas entre diversos grados de ellos, y de todos los anteriores con mulatos, pardos,
zambos, etc. La clasificacion general incluye los encabezamientos de las tres etnias (blancos,
indios, mestizos), de los esclavos (negros y mulatos, zambos, etc.) y de las gentes de todos
colores, que comprendian la totalidad de las personas, con cualquier tinte de mezcla.

El cotejo a fondo de los complejos culturales establecidos en 1963 y los resultantes de
la investigacion que nos ocupa, daria como resultado la continuidad histérica de los
mismos, su permanencia y su fuerza. Sugiere, de otra parte, la persistencia de estructuras
coloniales en el pais de hoy, por supuesto con las variaciones sufridas en politica, sociedad
y economia y aun en religion, en los casi dos siglos de historia y evolucién transcurridos
desde entonces.

El segundo subtema es el de la etnia india y la casta de los mestizos, entendidos en el
sentido estricto que le hemos dado a la palabra en este estudio y al que tuvo en la
terminologia de la colonia (fruto resultante de la unién carnal entre un blanco y una india
o viceversa) y a las intermezclas entre ellos, sin participacién de elementos negros o
negroides. Se inicia con el proceso de miscegenacion de los indios, respaldado en los




registros de las visitas de los oidores de la Real Audiencia a los pueblos de indios,
efectuadas periédicamente, que facilitan las comparaciones ciclicas, a partir del siglo
XVII hasta los tltimos decenios del XVIIIL. Pese a no tenerse informacion inclusiva de
todos los pueblos indios en las distintas épocas de las visitas, la recopilada en varios de
ellos y en épocas distintas, refleja bien las tendencias y, en cierto modo, los ritmos de las
mezclas de los indios con los otros elementos étnicos y castales, en diferentes areas de la
Nueva Granada, que presagiaban la desaparicién de la etnia si los demds parimetros,
principalmente el politico, continuaban inalterados.

Las uniones conyugales y extraconyugales entre indios y blancos se realizaban en un
ambiente de relaciones complejo y contradictorio, que constituye la materia de otro
Capitulo. El epicentro que tomamos para estudiar el tipo de comunicacién que caracterizo
el sistema de relaciones fue el pueblo indio, en consideracion a la permanencia y estabilidad
por su ubicacién obligatoria y restrictiva. También a la presencia de factores tales como:
ser ese el Gnico ambiente donde convivian los indios con gentes de las otras etnias y
castas, denominadas entonces zeanos, que se establecian en sus resguardos y aun en sus
mismos pueblos, en contravencion de las leyes que prohibieron insistentemente ese tipo
de convivencia; el volumen de poblacién, que podia determinar la permanencia o el
exilio de los indios a otro pueblo, la eliminacion del resguardo, la probable ereccion de
una parroquia y el cambio de propiedad de la tierra de los resguardos; los intereses
complementarios pero contrapuestos, en la relacion cotidiana indios-vecinos; la presencia
vigilante y coercitiva del cura doctrinero y del corregidor y la previsora y defensora del
protector de indios; y los vinculos de parentesco entre los indios y los vecinos, producto
de las uniones de parejas interétnicas o de indios-as con pares de algunas de las castas.

La situacion del indio en este periodo colonial constituye la materia de otro Capitulo.
Ella ofrece matices entre los extremos de protegidos de la corona y de ofendidos por
funcionarios de la misma, por las politicas borbonicas y por los intereses de blancos y
mezclados que chocaban con los suyos, particularmente en la presion por la tierra de los
resguardos. La tierra era el factor de seguridad personal y de produccién méas ambicionado
y perseguido, por terratenientes y por los vecinos pobres de sus pueblos; sin el recurso
de una fuerza étnica consolidada y unificada, mas bien con la desventaja de pequenias
unidades (pueblos) sin cohesion ni espiritu de confederacion, libradas a su propia suerte
y a las veleidades de las autoridades, casi presagiaban su desaparicion.

El mestizo fue uno de los productos de la miscegenacion genética. El forma el tercer
subtema. Con los mulatos y con los zambos comparti6 su calidad de mezclado, que les
conferia a todos un status por debajo del blanco y en ciertos aspectos, del indio; no as
del negro, que, en razén de su condicion de esclavo, carecia en la practica de status. El
mestizo y el mezclado fueron elementos determinantes de la evolucion social colonial e
intervinieron provechosamente en la conformacion de la economia; dinamizaron los
procesos de campesinizacion; contribuyeron de manera decisiva al ordenamiento de la
distribucién poblacional, con su participacion decisiva en la ereccion de parroquias;
matizaron el panorama ontogénico; penetraron, con sucesivas mezclas generacionales
con el elemento blanco, en los ambientes del poder y conquistaron con ello niveles -casi
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siempre timidos- de aceptacion en los estamentos blancos. Fueron, en suma, actores
decisivos en la historia del periodo, al final del cual se perciben como estamentos que
avanzaban en la conquista de posiciones de poder social y econémico. Una semblanza
de ellos se da en el capitulo correspondiente.

La parte final del estudio, que constituye el cuarto subtema, esta dedicada
exclusivamente a la poblacion negra y negroide. Consideramos que merecia un espacio
extenso, dada la precariedad de informacién sobre esta etnia y sus castas derivadas,
particularmente en aspectos basicos de su emplazamiento en la sociedad, de su
participacion en la cultura, de sus formas de relacién, de sus estructuras familiares y de
sus sentimientos de libertad. El negro fue una fuerza suplente ante la extincién masiva
del nativo, a quien llego a superar numéricamente y con sus descendientes mulatos, en
los quehaceres corrientes y en su posicion en la sociedad. Llegé en cargamentos que se
distribuyeron legal o encubiertamente para llenar las urgencias de mano de obra: minas,
haciendas, transporte y servicios, sitios en los cuales el contacto forzado o buscado
sirvi6 a la miscegenacion y por medio de ella, paulatinamente se fue apoderando de
espacios ocupacionales que la economia y la politica demandaban.

El negro porté desde su llegada una fuerte carga cultural que lo ubicé en el escenario
poblacional y defini6 su status. La setie de valores de la cultura esclavista, situaron al amo
y al esclavo en polos opuestos, pero complementarios que la miscegenacion fue acercando.
Se hizo indispensable para entenderlo, colocarlo en los vericuetos de la sociedad, que
estuvo determinada por las condiciones legales que crearon una profunda brecha entre
blancos y negros. Todo el intento se dirigi6 a la permanencia y conservacién entre los
dos, de la distancia cultural y social respaldada por la estructura institucional, que cerraba
los canales de acercamiento y frenaba el ascenso del negro a las esferas del duefio y de su
etnia. Cada quien se desenvolvié en este periodo en circulos diferentes, tanto en la
economia como en la justicia, la educacion y en la misma religién. El juego de valores de
cada quien trascendié en los patrones externos de prestigio, en la cobertura de las
necesidades bisicas, dieta, vestuario, atencién de la salud y la recreacion.

El esfuerzo de la sociedad y de la cultura coloniales por mantener tajantemente
separadas las dos etnias se fue quebrando, con la mezcla entre las dos, que se vivio a
espaldas de la norma. Atraccion o urgencia sexual y ante todo el poder, definieron el
mulataje, que en matices sucesivos fue acercando los unos a los otros, y con el
“blanqueamiento” racial se fue insinuando el social, que difumé los limites tajantes del
comienzo y a espaldas de la cultura. Gracias a la miscegenacion creciente, se borraron
paso a paso las fronteras.

El negro no habia nacido para esclavo como lo definen los juicios culturales de la
€época. Toda su odisea vital fue una lucha constante por ser libre. A perfilar este empefio
se dedica gran parte del analisis. Suicidios, abortos voluntarios, masacres colectivas, muertes
al amo, fugas individuales, cimarroneras, insurrecciones y asonadas demuestran esta
voluntad en forma agresiva. En otra, se encuentra este anhelo libertario en su autoliberacién
a fuerza de trabajo, y se describe en la coartacién sexual y en la legal, conquistada por




servicios o generosamente otorgada, pero también hallamos el fraude del duefio o de
sus herederos o la oposicion abierta o soterrada de las autoridades. Igualmente se expresé
en su lucha denodada por el logro econémico, que consiguié en el ambito antioquefio
conquistar a la blanca pobre, necesitada de su apoyo y mezclarse normativamente con
ella rompiendo la segregacion racial que lo encadenaba. Hallamos que su resistencia
pasiva y su lucha abierta, ablandaron el animo esclavista del blanco hasta ver que el
poder de los negros casi puso en jaque a los duefios y los forzé a cambios substanciales
en su posicion de dominio.

Fue la familia la que rompi6 el andamiaje jerarquico colonial. Por esto se hizo
indispensable describir como unidades, la espafiola, las variantes indias y plantear la
situacion familiar del esclavo en su condicién de tal. Ninguna de las tres sobrevivio
separadamente, ninguna de las tres formé un patrén inico porque se mezclaron a instancias
de circunstancias particulares de cada region o unidad poblacional o individuo, para
ofrecer una gama de modalidades tan complejas en sus tipologias como las que estamos
presenciando hoy. Fue mediante el entretejido de estructuras normativas y fuera del
patron legal, como se cumplio el proceso de miscegenacion, hasta el punto de ser casi
imposible encontrar troncos familiares exentos de la presencia coexistente de las dos
tipologias.

Gracias a este polimorfismo familiar se dio el blanqueamiento sociorracial. El negro
ansia de

conquist6 el fenotipo espanol a fuerza de cruces fuera del matrimonio. E
libertad, el sometimiento y las reciprocas atracciones formaron constelaciones poliginicas
en torno del hombre blanco. Pese a las luchas de la corona por mantener las etnias
separadas, la familia plural, el concubinato o la poliginia, la relacion esporadica, la unién
libre, el madresolterismo produjeron la miscegenacion y paulatinamente se quebraron
las normas que cerraban el paso al avance del mezclado de negro, y penosamente tomé6
los canales de ascenso hasta hacer olvidar con la conquista econémica su origen ilegitimo
y borrar los tintes de color de sus ancestros o hacérselos perdonar.

Una observacion final. No nos circunscribimos a la sola presentacion del material
recopilado en archivos y en la bibliografia de segunda mano. Cuando la informacién lo
permitié, tratamos de interpretarla a la luz de los hechos mismos, en contrapunto con la
estructura social, econémica y politica del momento historico, cifiéndonos estrictamente
a las realidades que los hechos dejaban traslucir. De esta manera pudimos entender los
juegos de poder, que determinaban los 6rdenes parciales de relaciones intra e interétnicas
y castales, de comunicacion personal, de orden legal y de caricter religioso inclusive;
6rdenes que entraban en abierta contradiccion con la presion que sobre ellos ejercia la
poblacién numéricamente dominante y de tendencia creciente de /bres de todos colores, es
decir, del pueblo raso, que se percibian y persistian como factor de riesgo para la
preservacion del modelo de sociedad imperante.












CariturLo 1

Regiones, colonizacién y miscegenacién

os datos tomados de censos de poblacién realizados en el siglo XVIII, que

constituyen el material basico de este Capitulo, no tienen la intencién de

confluir en resultados demogrificos; se encaminan a obtener una visiéon
del estado de miscegenacion de los neogranadinos en los decenios finales de ese
siglo, fundamentada en padrones censales y listados parciales de poblaciones de
provincias, ciudades, villas, parroquias y pueblos de indios, que si no reproducen la
realidad exacta de todas las mezclas con su representatividad en el total, ni resuelven
todos los interrogantes que plantea el proceso desde el momento mismo de sus
comienzos en la época de la conquista, si ofrecen una muestra del estado general de
la situacion al finalizar el siglo, manifiesta en las cuatro expresiones fenotipicas a
que quedo reducida la nomenclatura de los grupos étnicos y castales en los registros
oficiales: blancos, indios, libres de varios colores (mezclados) y esclavos (negros y
mulatos). Se padece la imprecision en casi todos los documentos, en la nominacién
de las llamadas castas y con ello se imposibilitan el reconocimiento y el registro de
las numerosas variedades resultantes de las mezclas y submezclas de la confluencia
de los tres troncos originales.

La informacién de que dispusimos no cubre tampoco con igual representatividad
todas las subregiones en que es posible desagregar los territorios jurisdiccionales de
las provincias en que se dividia, para efectos de administracién y gobierno, el Nuevo
Reino de Granada, no obstante lo cual, algunas de ellas resaltan por su perfil
poblacional particularizado.

Las recombinaciones genéticas resultado de la miscegenacién, no constituyen per se el
objetivo de este estudio, pero si lo son los valores simbolicos adscritos a ellas, traducidos
en distincién social para los descendientes de una de las etnias intervinientes y de
discriminacién y aapitis diminutio de quienes parcial o totalmente portaban los genes de las
otras dos. Es la interrelacion de lo racial y lo sociocultural la que nos obliga a reconstruir,
en lo posible, la composicién cuantitativa de lo que en su época se conocié también
como la “calidad” de las personas, es decir, el fenotipo de los individuos, que lo adscribia
por origen a alguno de los genotipos existentes y que por si solo determinaba, mas que
condicionaba, su posicién en la sociedad, su papel y su poder en el sistema de relaciones;
y nos anima a intentar el vislumbre de la evolucion de las castas, deducible de las cifras,
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porque ella se compagina, en cierta manera, con la evolucién y el proceso de
desenvolvimiento de la sociedad y la cultura.

Este proceso de miscegenacion es de trascendencia, porque desde el comienzo
trastorné el esquema simple con que parecia iniciarse la conquista (espafiol-indio,
conquistador-sojuzgado), al aparecer en el escenario biogenético y en el panorama
futuro social, cultural, econémico y politico, el mestizo -resultado de relaciones
casi siempre ocasionales entre el blanco y la india- como personaje secundario,
despreciable al principio y colateralamente, un poco mas tarde el mulato y el gambo,
productos de las relaciones también asimétricas blanco-negro y negro-indio. Se
asume que la miscegenacién fue en sus inicios en América, la respuesta a meros
impulsos que “obligaron” a los machos de la etnia conquistadora a buscar la respuesta
a ellos en el apareamiento con las hembras de la conquistada; una circunstancia la
hacia por asi decirlo, obligante: la ausencia fisica del complemento femenino
isorracial de la primera. En la aventura conquistadora ese impulso se satisfacia, en
su expresion elemental, con el respaldo de la fuerza, del poder superior, de la
sujecion sexual como corolario de la dominacién militar: el derecho del varén
conquistador sobre mujeres desprotegidas del poder de sus etnias abatidas. Al paso
que la aventura conquistadora se fue transformando en empresa colonizadora y
los encuentros sexuales perdieron el caracter de incidentales devaneos de
encomenderos y de una grosera y fugaz soldadesca, se transformaron en uniones
consensuales de relativa duracién; debido a un cambio de actitud en el peninsular
en las relaciones con su pareja india, a quien hubo de considerar como complemento
necesario, con quien tendrfa que convivir y hasta compartir. La sedentarizacion
aparejaba un nuevo tipo de relacion, en la cual intervendria el mestizo. Pero atn
bajo estas condiciones se mantendrian las discriminaciones que aseguraban la
permanencia del orden jerarquizado de dominacién en la nueva sociedad.

Cuando expiraba el siglo XVIII, la presencia de los mezclados era un realidad
numérica dominante e irreversible que socavaba los basamentos de la sociedad
colonial. De su peso en las distintas provincias del virreinato hablan las cifras
disponibles, las cuales ensefian el estado de miscegenacion y parte de su proceso; la
mayoria de ellas se deben al cumplimiento de 6rdenes reales que obligaron a detallar
el estado poblacional, con distincion de la casta o calidad de las personas, a partir de
los dltimos afos del séptimo decenio de ese siglo'. De ellas nos hemos valido para
aventurar nuestras sintesis y reafirmar nuestras hipétesis, siguiendo la distribucion
geo-administrativa de la Colonia.

1 El1° de noviembre de 1776, Josef de Gilvez comunico desde San Lorenzo al virrey de Santa Fe el desco del rey de
conocer “con puntualidad y presteza el numero de vasallos y habitantes que ticne en todos sus bastos dominios de
América y Filipinas”, para lo cual las autoridades debian levantar “exactos Padrones con la devida distincion de estados,
clases y castas... repitiéndolos cada afio...” (AGN, Milicias y Marina, t. 14, f. 138).
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En i provincia de Popaydn

El anlisis de las mezclas de la poblacién de esta extensa provincia, se fundamenta
en los padrones censales de 1779, 1780, 1788 y 1797*, cuyos resimenes, reordenados
por nosotros con el criterio aproximado de regiones geogrificas, aparece en la Tabla
1.1. En relacién con estos censos es necesario aclarar que el total de la poblacién registrado
en 1780 es inferior al del afio anterior, lo cual sugiere un subregistro si se acepta como
cierta la poblacién de 1779. La presuposicion de sobreregistro en el censo de 1779 no
parece posible de justificar, si se da por vilida para su caso particular y valedera para los
demsés censos, la nota de Diego Antonio Nieto al padrén del afio de 1797:

Oue el presente Estado se ha hecho con poca exactitud por la mucha dispersion de los
vecindarios: Porque a los encargados del por menor, que deben impender considerable
trabijo no hay arbitrios para gratificarlos. Y porque asin entre las gentes menos
riistias se cree que el empadronamiento es dirigido a imponer alguna capitaciin y
muchos ocultan cuanto pueden el nimero de almas que hay en sus casas: pues segin
el computo formado por noticias y vista en varios pueblos de la concurrencia a algunas
piiblcas funciones, se considera que tendrd esta provincia un 8% mas de almas de las
que s expresan (en Tovar et alt., 1994: 319-324).

De awerdo con esta nota, podria pensarse que todos los padrones censales registran
una potlacién inferior a la real, con una disminucién mayor en el censo de 1780,
sobre ¢ cual hay que agregar que, como el de 1779, no incluye la poblacién de la
provinca de Barbacoas, la cual tenia una participacion cuantitativamente significativa
en el cenjunto poblacional de la gobernacion de Popayan.

Los egistros que dan la sensacién de mayor congruencia son los de los esclavos,
los cuabs, con excepcién del censo de 1780, muestran un crecimiento moderado
entre 179 y 1797 de 1.3% en promedio anual. La evolucion demogrifica de los
indios ™ es consistente, puesto que se ve decrecer entre 1779 y 1788, en promedio
anual d: 1.73%, para saltar al ritmo de crecimiento de 4.08% anual entre 1788 y
1797; e1 contradiccién con la tendencia a la disminucién de la poblacién india en
diferenes provincias del virreinato, como lo mostraremos en el Capitulo “La
miscegeiacién de los indios”. Es extrana esta falla en la enumeracion de los indios,
siendoasi que los curas mantenian actualizados los registros poblacionales
(matrinonios, nacimientos, bautizos, ausencias), en los pueblos que regian; que
pocos le esos pueblos carecian de sacerdote propio y cuando ello ocurria
quedabn al cuidado del de otro pueblo cercano, o la vacancia se solucionaba
en corb tiempo.

2 El padsn de 1779 fue consultado en el AGN, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, caja 38, documento 23; el de 1780,
tambiéen el AGN, Censos, Varios Departamentos, tomo 6 folio 361; el de 1788 en el AGN, Censos, Fondo Enrique
Oreegicaurte, caja 37; el de 1797, en Tovar o al, 1994: 319-324.
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Contablemente, el aumento de la poblacién india esta justificado por Popayin, ciudad
que vuelve a figurar en 1797 con un registro de ellos comparable a los de 1779 y 1780,
mientras desaparece practicamente en el censo de 1788; ademas, con la inclusion de la
provincia de Péez en el padrén; las dos inclusiones suman 8119 indios y el crecimiento
intercensal es de 8595, lo cual indicaria subregistros de indios en los censos anteriores a
1797.

Clasificacion de la poblacion

Dada la indole de nuestro estudio, el factor de anilisis es el racial y la metodologia
es simple: agrupar genotipos o dastas, como se llamaron en su época, a partir de los
tres grupos originarios (blanco, indio y negro), anotando la permanencia en una de
las “razas” y el efecto de la miscegenacion, o sea el cruce entre personas de diferente
tronco original y/o de los descendientes de éstas con las de troncos originales, o
con los ya mezclados.

En su totalidad, la poblacién de la gobernacién de Popayan se caracteriza por la
reparticion castal en proporciones casi equiparables, entre las cuatro denominaciones
que traen los padrones para diferenciar a los individuos de acuerdo con la “calidad”
de su “sangre”, es decir, de su fenotipo. Pese a las divergencias entre los padrones,
esas proporciones guardan cierta regularidad en todos los censos, como se puede
ver en la Tabla 1.2.

Pocas dudas quedan de la realidad de la “calidad” de los indios y esclavos. De los
primeros, por su reduccién a pueblos y el control de registro durante su ciclo vital,
por parte de los curas; de los segundos, por su condicion de tales, que se confundia
con su origen negro o negroide (pardos, mulatos). Las dudas surgen en cuanto a
blancos y libres de varios colores, porque la clasificacion de los individuos en una u
otra casta pudo estar sujeta a sesgos de criterio sociocultural de los empadronadores
o de los censados mismos. La miscegenacion de la poblacién neogranadina, que se
vera a todo lo largo de este estudio, estaba estrechamente correlacionada con la
estructura social asimétrica rigida y por una cultura segmentada, que privilegiaba a
los miembros de la casta blanca sefiorial dominante, a la cual aspiraban a pertenecer
los de las castas mezcladas; aspiracion que guardaba alguna relacién de intensidad
con la proporcion que de esa sangre tuvieran en sus venas.

En el periodo cubierto por los censos, resumidos en la Tabla 1.2, la tendencia al
crecimiento relativo de la poblacion mezclada (libres de varios colores) es clara. Las
oscilaciones de la blanca dejan entrever el mayor o menor rigor de los
empadronadores en la apreciacion del fenotipo de cada individuo, o para aceptar o
no la autocalificacion. La miscegenacion no habia alcanzado la proporcién ni el
ritmo que tenia en otras provincias (v. infra), pero su dinamismo se expresa en el
incremento porcentual en el periodo, superior al 3%, sin contar con otra realidad,
la de los esclavos, que eran mezclados (mulatos, zambos, etc.), en porcentajes
significativos.
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Tabla 1.1
Distribucién castal de la poblacion de la provincia
de Popayin, por regiones geoculturales, Censo 1797

Subregiors Blancos Indios Libres Esclav. Total
N % N° % N % N %
POPAYAY 4438 241 4513 247 8555 353 2934 159 18440
VALLE )JEL CAUCA
Caloto 724 6.7 1425 132, 5065 468 3604 333 10818
Cali 1131 69 403 2.5 11236 685 3614 221 16384
Buga 4445 346 401 08 7168 559 1116 87 12830
Cartago 851 160 105 20 3342 630 1009 190 ' 5307
Toro 69 1.8 103 26 3418 87.3 326 83 3916
Anserma 229 40 1862 323 2817 489 856 14.2 5764
Subtotal 7449 135 3999 7.3 33046 60.1 10525 19.1 55019
PASTO-AMAGUER
Pasto 6120 49.4 4719 38.1 1141 11.6 113 .0.9:512303
Los Pastos 8021 44.7 9328 52.2 559534 Q-0 17962
Almaguer 4441 49.7 3501 39.3 761 8.5 224" 25 8927
Subtotal 18582 47.3 17602 44.8 2761 7.0 339 0.9 39282
PAEZ 129 3.1 3606 87.2 P31 5.6 =170 .41 4136
COSTA ACIFICA
Raposo 25 05 492 118 1336 3222301 '55.5: 4151
Iscuandé 322 132 398 164 456 31.1 956 :39,3 . 2432
Tumaco 58 T4 506 ‘123 1928 V469" 1622 A14. ‘9114
Barbacoas 580 1 774512 78 1678 254 3900 591 .. 6606
Micay 102/ . 7.0 /383 261 586 40.0 393 269 1465
Subtotal 1016. 5.4 2290 122 ' 6284 33.5 9179 489 18769
Totales 31614 23.3 32010 23.6 48887 36.0 23145 17.1 135656

Notas: Popayiciudad, reaparece con un nimero de blancos més acorde con la tendencia general, que s trastorna en 1788. Su
poblacién totaambién recupera su tendencia de crecimiento. Para los clculos de distribucion castal prescindimos de los

lesidgsticos (%); aunque

resultados portusles.

eran blancos no se da su clasificacion, ademis, su reducido nimero no afecta los
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Distribucion etno-castal provincia del Chocé
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Tabla 1.2
Reparticion castal de la poblacion de la Provincia
de Popayan, entre 1779 y 1797

Censos 1779 1780 1788 1797
Castas NN N4 % N % N %
Blancos 20556 20.6 25016 25.5 26526 24.6 31614 233
Indios 27764 27.8 25338 259 23445 217 32010 23.6
LN 32713 328 29713 305 37639 349 48887 36.0
Esclavos 18761 _18.6 17925 183 20314 188 23145 171
Totales 99856 97992 107894 135646

No obstante el aumento progresivo de los libres de varios colores, los porcentajes
intercastales de la provincia no mantienen esa proporcionalidad en las ciudades y provincias
que abarcaba la jurisdiccion, vistas separadamente. Cada una de estas jurisdicciones tiene
un perfil castal propio, delineado por la mayor o menor representatividad de una u otra
casta, sin embargo de lo cual se observan ciertos grados de semejanza entre jurisdicciones
que, total o parcialmente, tienen su asiento en zonas fisiograficas unificadas por condiciones
de topografia, clima y temperatura. Pero la coincidencia de comportamiento racial y
fisiografia no es prueba de un determinismo geogrifico como inductor del fenémeno,
hay la concurrencia en €l de otros factores estimuladores que se incorporarin al tratar las
subregiones en forma separada. La proporcionalidad castal sugiere el agrupamiento de
ciudades y provincias en estos cinco subgrupos o subregiones: Ciudad de Popayan,
Valle del Cauca, Narifio-Almaguer, Provincia de Piez y Minera del Pacifico. Las localidades
de cada una de estas subregiones con sus particularidades castales se muestran en la
Tabla 1.1, basada en el censo de 1797, a nuestro juicio el més confiable.

Cada subregi6n destaca su individualidad expresada en el predominio de una casta.
La Ciudad de Popayan se tipifica por la preponderancia de libres de varios colores, que
superaban en mis del 11% a los que le seguian en categoria (blancos); blancos e indios
alcanzaban proporciones muy cercanas entre sf; los esclavos ocupaban el dltimo lugar
con un porcentaje relativamente importante. La miscegenacién no alcanza las proporciones
elevadas que se dan en otras regiones.

La subregion del Valle del Cauca, integrada por las ciudades de Caloto, Cali,
Buga, Cartago, Toro y Anserma; era la mis representativa del proceso de
miscegenacion racial. Los libres de varios colores conformaban el 60% del total
poblacional; cerca del 35% se repartia entre blancos y esclavos, y los indios solo
participaban con el 7%. La ciudad de Toro era la expresién mixima de miscegenacion

3 L.V.C libres de varios colores.
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en la subregién y en la provincia de Popayin con un 87%. Las ciudades de Caloto
(extremo sur) y Anserma (extremo septentrional), se diferenciaban por la presencia de
indios, del resto de la subregion.

La subregion Narifio-Almaguer, conformada por la jurisdiccion de la ciudad de
Almaguer al norte, la de Pasto en el centro y la provincia de Los Pastos al sur -las
dos tltimas en el altiplano narifiense-; repartia el 92% de su poblacion entre blancos
e indios, en proporciones casi iguales, con participacién muy escasa de libres de
varios colores y una insignificante de esclavos (0.9%). Es una subregion casi
excepcional en toda la Nueva Granada por la division tan tajante entre los dos
troncos originales. La alta cifra de blancos (45 a 50%), resulta también excepcional,
lo que haria pensar que cada casta permanecia sexualmente enclaustrada en si misma,
en una separacion estricta que podria corresponder al ideal de la Corona de mantener
“puros” a los indios, o al de muchos blancos que juzgaban perjudicial la mezcla de
su tronco racial con el del indio. En el Capitulo siguiente, “La miscegenacion de los
indios”, nos referimos con mas detalle a esta situacion.

La provincia de Pdez era una subregién manifiestamente india. Los naturales
oftecieron resistencia continuada y la regién no presentaba atractivo desde el punto
de vista de la economia, pues no habia yacimientos auriferos que despertaran la
codicia de los colonizadores; igualmente la topografia, las condiciones del suelo, no
se prestaban para una explotacién productiva de alto rendimiento. Los indios
mantuvieron una relativa independencia y tal como lo comprueban las cifras, poco
se mezclaron con los hispanicos.

El drea minera del Pacifico, que incluia Tumaco, Iscuandé y Barbacoas y las
provincias de Raposo y Micay, se caracterizaba por una composicién castal también
Gnica en la Nueva Granada en ese momento': amplia mayoria de esclavos, que se
acerca a la mitad de la poblacion, con dos de sus subjurisdicciones conformadas en
mis del 50% por ellos, Barbacoas (59%) y Raposo (55%). Las empresas mineras se
explotaron finalmente con sola mano de obra esclava (si se exceptian los
mazamorreros libres) y por ello la presencia de blancos se limitaba a algunos

capataces o administradores.

Geografia y diversidad castal

Los actuales departamentos de Narifio, Cauca y Valle del Cauca, cubren casi en la totalidad
el drea de la provincia de Popayan a finales del siglo XVIII. Quedan por incluir, al suroriente
la parroquia de Sibundoy “y sus anejos Santiago, Putumayo y Aposento”; Sucumbios también
parroquia, con su “anejo Aguarico” y Mocoa que “tiene una [parroquia] a dos nuevos
poblados, donde se halla reunido bastante mimero de indios, algunos libres y esclavos que
han solicitado su rescate. La situacion de estas poblaciones es inmediata al rio Putumayo’™.

4 Laotra excepcion fue la provincia de Névita, en la gobernacién del Choco.
5 “Relacion que manifiesta por menor ¢l nombre y nimero en los pucblos y sitios comprendidos en cada partido de los 16
que componen la Provincia y Gobierno de Popayin” (5 de diciembre de 1797), en Tovar ef al, 1994: 334,
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Al norte queda excluida Anserma Vieja, de cuya jurisdiccién dependian los pueblos de
Guitica y Quinchia “que todos son indios con pocos libres avecindados en ellos. Tachiquia
y Cafamomo, asi mismo pueblos de indios” y en cuyas inmediaciones “se halla situado
el Real de Minas que de compania trabajan varios individuos de Popayan”; y Sevilla “un
desordenado vecindario”, en cuya “contigiiedad se delinea un plan para formar la
poblacién de indios y libres comprendidos en la parroquia de la Vega de Supia”(en
Tovar et alt., 1994: 334). Geograficamente, una de las subregiones esti ubicada en la
region natural de la Costa del Pacifico, las cuatro restantes lo estin en la regién Andina.
La porcién mencionada no incluida al suroriente de la gobernacion, pertenece a la region
Amazonica.

Un cilculo aproximado sitia un poco mas del 80% de la poblacién de la provincia
de Popayin en la zona Andina, el 15% en la Llanura del Pacifico y probablemente
entre el 2 y el 5% en la Amazonia. Expresado en términos de geografia vertical,
buena parte de la poblacién (53% aproximadamente) ocupaba el piso térmico
templado (1000 a 2000 m.s.n.m.), 32% el frio (2000 a 3000 m.s.n.m.) y el 47% el
piso térmico calido (0 a 1000 m.s.n.m.); con la mayoria bordeando los limites del
piso térmico templado. Las regiones bajas, cilidas y himedas de la costa pacifica y
de la Amazonia albergaban algo asi como el 15% de la poblacion asentada en el piso
térmico calido. Si se comparan las localizaciones de los asentamientos humanos en
el periodo de estudio y el panorama de la distribucién de los poblamientos hoy, se
encuentran lineas de comportamiento muy similares, lo que permite decir que la
diferencia se determina mas por las densidades humanas que por localizaciones espaciales.

La distribucion geografica castal de finales del siglo XVIII es expresion de procesos
de larga duracion, iniciados inmediatamente o poco después de la penetracién de
los hispanos en tierras de la provincia, con modalidades peculiares de relacién entre
varios factores, de los cuales conviene desglosar tres: uno sociopolitico, que
comprende los sistemas de relacién de las tribus nativas con los invasores; otro
geoeconémico, relacionado con el potencial de recursos naturales, el
aprovechamiento del recurso humano indigena en beneficio del conquistador y la
capacidad de inversion; y un tercero, ecolégico, de favorabilidad o adversidad del
medio natural, 2s a vis los recursos y expectativas culturales del conquistador.

En muchos casos la ubicacién de los indigenas condicioné el asentamiento de las
poblaciones que crecieron después de la conquista, durante el proceso de
colonizacién, por las razones que se acaban de anotar, pese a la resistencia de los
indios y aun a su desaparicion. Se trataba de ambientes ya transformados por los
indios, que oftecian condiciones de favorabilidad para la vida humana, aprovechados
por los invasores.

En la Ciudad de Popaydn
La presencia de aluviones ricos en oro sirvié de estimulo, conjuntamente con
“una densa poblacién indigena habil en mineria”, para la escogencia del valle de
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Popayin como sitio de un importante asentamiento espaiol “... a pesar de la dificultad
para obtener alimento y otros suministros”. Pero hacia 1544, debido a las rebeliones
indias “los espanoles ya estaban introduciendo esclavos negros como trabajadores
mineros”. Estos depésitos auriferos correspondian a varios afluentes del curso superior
del rio Cauca, tales como el Teta, el Jelima y el Ovejas. El asentamiento de la ciudad de
Popayin estaba distante varias decenas de kilometros de ellos, en el peniplano que lleva
su mismo nombre, de condiciones climaticas y topograficas mas apetecibles. Al sur del
peniplano, otros yacimientos auriferos, en la cuenca del Patia, en sus afluentes orientales
Quilcasé, Esmita y Guachicono, complementaban las explotaciones de los payaneses
(West, 1952: 11-13).

A finales del siglo XVIII, la poblacion india de la jurisdiccion de Popayan se
situaba en los pueblos de Santa Barbara, Puelenje, Jurumito, Totord, Polindara,
Nobirao, Calibio, Guambia, Paniquita, Tunia, Cajibio, Piagua, Zarzal, Chapa, Alto
del Rey, Pandiguando y Timbio, parte de la cual servia como mano de obra en las
haciendas que circundaban la ciudad de Popayin. Zamira Diaz de Zuluaga, en
referencia a los indios que trabajaron en las tierras de la familia Mosquera, asume
“... que la mayoria de esos indigenas eran trabajadores temporales, estacionales”,
que procedian de lugares tales como Buyla, Lame, Talaga, Yegina (de la provincia
de Paez), Timbio, Polindara, Totord, etc. y concluye que “... la fuerza de trabajo
mayoritaria en el altiplano de Popayan era la indigena y la mestiza, quedando la
esclava para las haciendas de la region plana y los sectores mineros...”” (Diaz de
Zuluaga, 1983: 40-44). Sustenta las deducciones respecto a la diferenciacién regional
de la fuerza de trabajo, en la disponibilidad y bajo costo del trabajo indigena en la
circunscripcion.

En Naririo-Almaguer

El factor sociopolitico fue decisivo para que en la provincia de Popayin se
presentaran las dos posiciones extremas de relacion. Nos referimos al sometimiento
“pasivo” de los indios a los invasores, los cuales quedaron sujetos en condicién
servil, primero bajo el régimen de la encomienda, luego con la reduccion a pueblos,
sin que el cruce genético entre sometidos e invasores tuviera valor como factor de
comunicacién e intercambio sociocultural; cada grupo étnico se reproducia
internamente, el indio para supervivir -como reserva de fuerza de trabajo al servicio
del blanco- y éste para respaldar su poder de dominio y el aprovechamiento del
recurso humano indio.

Fue esta, aparentemente, la situacion en Pasto y la provincia de los Pastos -las dos
subregiones del altiplano narifiense-, en donde la mineria, para referirnos al factor recursos
naturales, (uno de los mayores incentivos de la colonizacién), fue poco significativa,
circunstancia que explica la ausencia casi total de poblacién esclava negra o negroide
(0.4%). Se explotaron minas de veta en Almaguer, al norte del altiplano, siendo una de
las mis sobresalientes la de la Concepcion “... de la cual, durante el dltimo cuarto del
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siglo dieciséis, 2000 trabajadores indios y negros extraian anualmente 30000 pesos de
oro” (West, 1952: 13-14). Habia otras minas de veta no lejos de Almaguer, la poblacién
de 224 esclavos que trae el censo de 1797, debié trabajar en algunos de esos
establecimientos mineros. Los esclavos sobrantes, a medida que disminuia el potencial
de las minas, debieron ser trasladados a otros lugares u ocupaciones. Su proporcién en
1797 era apenas del 2.5% y su participacién en la miscegenacién de la poblacién, si la
hubo, debié ser también muy poco significativa, dada la proporcionalidad de libres de
varios colores, que apenas llegaba aquel afio al 8.5%, presumiblemente mestiza en su
gran mayoria.

El ambiente natural frio y de tierras laborables result6 atractivo y benéfico para los
colonizadores y la mano de obra indigena; la cual traducida en fuerza de trabajo y
productos elaborados, representd en términos econémicos casi la totalidad del capital
invertido. Por eso, la tendencia que alli podia tomar la miscegenacién era hacia la
mestizacion (cruce entre blancos e indios), no al mulataje (cruce de blancos con negros),
ni al zambaje (cruce entre negros e indios). La agricultura, conjuntamente con la ganaderia
introducida por los blancos, fue la actividad econémica preponderante, sustentada en la
abundancia relativa de mano de obra indigena y se complementaba con la artesania, que
también se nutria de esa fuente laboral.

El mestizaje segun las cifras censales fue esquivo; el equilibrio demogrifico entre las
etnias india y blanca, el sistema de relaciones imperante y la insignificancia del intercambio
sexual, debieron influir decisivamente en la estructura social discriminatoria, rigidamente
jerarquizada, algunos de cuyos rasgos podian observarse hasta hace algunos afios.

La composicion de esta poblacion guarda mayor semejanza con la de su vecina del
Ecuador, que con cualquier otra region o provincia de la Nueva Granada; es como la
frontera septentrional del paisaje poblacional de los Andes Centrales. Para efectos comparativos
se trae a referencia la distribucion general en la provincia de Quito:

Indios ....
Blancos

.. 66.5% Eibtes ... 0.6%
22.0% Esclavos ....... 0.1%

En la provincia de Cuenca se presentaba una situacion similar, en el afio de 1776 las
proporciones de la distribuci6n castal eran:

Indios ;... 65.9%
Blancos ........ 32.4%

Quedaba el 0.2% para los eclesisticos, que bien podrian sumarse a los blancos. En
esa provincia se destacan dos situaciones extremas, una en el pueblo de Banos, donde
los indios eran el 90.7% del total, y la otra en San Bartolomé, donde eran el 87.8%. La
semejanza con Pasto y la provincia de los Pastos esta en la falta de miscegenacion y en el
predominio casi total de blancos ¢ indios.

28




REGIONES, COLONIZACION Y MISCEGENACION

En el Valle del Canca

En esta subregion se produjo la extincion de grupos indios como sociedades y culturas,
y aun como grupos humanos, se cometi6 un genocidio; tal el caso de comunidades que
ocupaban la suela plana del Valle del Cauca, en donde la proporcion de los indios a
finales del siglo XVIII era apenas del 1.6%, cilculo que prescinde de la ciudad de Anserma
y su jurisdiccion, la cual no pertenece en rigor a la suela plana del Valle. En ella tuvo
importancia la mineria, pues fue la primera productora de oro de la gobernacion de
Popayan en los comienzos de la colonizacién y decayo, aunque conservé laboreos
operados por esclavos y mazamorreros que estaban presentes a finales del siglo XVIIL.
Fueron estas, tal vez, las tnicas explotaciones auriferas de importancia en esta subregion.
Sobre la extincién de los arma, dice Friede:

.. desaparecid, pese al crecido niimero de componentes, que en la época de la Conguista se caleulaba
en wnos 30000 tributarios (entre 120000y 150000 [personas]). En 1559, en la provincia de
los Arma solo se contaban 4000 tributarios. Apenas transcurrido un cuarto de siglo del dominio
espariol desaparecieron asi mismo los belicosos pogos, paucuras y otros. La provincia se pacifici
Sinalmente, pero a costa de una mengua del 60% de su poblacion, (Friede, 1963a: 89).

De acuerdo con el cuadro que resume el proceso de extincién de los quimbayas
(quienes ocupaban lo que fue la jurisdiccion de Cartago principalmente), el autor sefiala
la disminucién de 15000 indios tributarios en 1539, a 69 en 1628; anotando de paso,
como esa poblacion se consumi6 “en menos de los 90 afios transcurridos desde su
conquista”, (Friede, 1963a: 253).

En la evolucion demogrifica de la suela plana del Valle del Cauca hay dos factores
de base, la escasez relativa de mano de obra indigena (por su casi total extincién) y
la abundancia de tierras fértiles, los cuales propiciaron, segin Colmenares, un
verdadero monopolio de las primeras “... por una clase de terratenientes muy
caracterizada”, posesion que en muchos casos tenia “significado mas social que
econémico”, en las primeras décadas del siglo XVII. “Posiblemente todo el Valle
(dice el autor), y algunas tierras montanosas de la cordillera Occidental, se repartian
entre cien personas...” y ... el acaparamiento de la mano de obra [indigena] explica
el acaparamiento de tierras”; una vez agotada esta fuente de disponibilidad laboral,
adquirian la tierra quienes podian comprar unos pocos esclavos (Colmenares, 1980:
37-42).

Siguiendo la evolucién de la ocupacién de la tierra, de acuerdo con Colmenares,
“... en el siglo XVII mineros y comerciantes entraron a competir con terratenientes
que gozaban de patrimonios inmuebles transmitidos por herencia, con la consecuencia
de la fragmentacion de los latifundios, que aparentemente se detiene en el siglo
XVIII con la apertura de la frontera con el Choco, época de la cual “... data la
formacion de verdaderas haciendas...”, por adquisicion de “... personas que posefan
algln capital (mineros y comerciantes) y que representaban un elemento nuevo frente a
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la capa social que hasta entonces habia monopolizado la tierra”. En lo tocante a etnias,
es diciente este parrafo:

Fueron estas haciendas de trapiche las propiedades que en las iiltimas décadas del siglo
XVI, incorporaron, al lado de la explotaciin ganadera, fuertes contingentes de mano de
obra esclava destinados a ampliar la produccion... las explotaciones mineras -en auge en el
Chocd y en el resto de la vertiente del Pacifico- no sélo surtian con excedentes de mano de
obra esas haciendas sino que presentaban un mercado y una coyuntura formidables para su
formaciin (Colmenares, 1980:47).

Algunas medidas policivas que compelian “a mestizos y pardos horros a vincularse al
servicio de las haciendas”, hablan de la insuficiencia de la mano de obra esclava (la
indigena ya habia desaparecido) en esas haciendas, la cual, en la segunda mitad del siglo
XVIII, se alimentaba no de negros bozales (nativos de Africa), sino de los llamados
esclavos “criollos”, nacidos en las haciendas y en las casas, muchos de los cuales eran
mezclados (mulatos, pardos, zambos).

Incorporar esclavos a una hacienda, era la forma mas evidente de capitalizarla. El nimero de
éstos media la importancia de la propiedad y su valor sobrepasaba casi siempre con creces el del
mero inmueble. De otro lado, los esclavos respondian (junto con las tierras, semovientes, trapiches,
sembrados de caria, accesorios y aperos de la hacienda), por los gravamenes y las hipotecas, con los
que solian respaldarse préstamos del capital disponible en capellanias y obras pias(Colmenares,
1980: 82).

Por lo demas, los calefios “mostraron siempre avidez por adquirir esclavos... por encima
de las necesidades de mano de obra...”’, como lo demuestra el gran nimero de “esclavos
destinados al servicio doméstico y mantenidos en el drea urbana” (Colmenares, 1980: 84-85)".

La tendencia en esta regién del valle del Cauca, era hacia el mulataje mas que hacia el
mestizaje o el zambaje. Asi lo demuestran los datos censales que se presentan en el
aparte correspondiente, la vision de conjunto de la suela plana del Valle se muestra en la
Tabla 1.3; por razones ya expuestas, no se incluyen Caloto y Anserma.

Los pocos indios que atin quedaban en el Valle del Cauca padecian en el momento, al
igual que muchos otros del virreinato, la presion de los vecinos blancos y libres de varios
colores sobre sus tierras. Hacia 1782, por ejemplo, los de Sonso (Buga) se enfrentaban a
la pretension de don Francisco A. de Echandia, de apoderarse de sus tierras (AGN,
Colonia, Resguardos, Grupo Antioquia, Cauca y Tolima, ff. 750 y ss.).

6 En un cuadro claborado por el autor (p.71) se establece la correlacion en 25 haciendas (entre 1726 y 1770) del valor de la
tierra, ¢l de ganados, esclavos y otros bienes incorporados en cllas. El porcentaje de valor de los esclavos fluctia entre
60.7%, como tope superior en la hacienda Arroyohondo en 1743; y 4.7%, como extremo inferior, cn La Herradura. Este
minimo es excepcional. En las restantes 24 haciendas, el porcentaje menor del valor de los esclavos en relacién con la
totalidad de la hacienda, es de 23.4%.
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Tabla 1.3
Distribucién castal de la poblacién en la
suela plana del Valle del Cauca

Lugares Blancos Indios Libres v.c. Esclavos

w s N % Nt % N %
Cali 1131 6.9 403 25 11236 68.5 3614 221
Buga 4445 346 101 2.5 {168 - . 55.9 1116 8.7
Cartago 851 16.0 105 08 3342 63.0 1009 19.0
Toro 69 18 103 20 3418 873 326 8.3
Total 6496 16.9 712 2.6 25164 65.4 6065 15.8

En algunas otras partes de la jurisdiccion, el estado de la poblacion se puede
apreciar en las cifras que vienen a continuacién. Del censo de Cali de 1797, se
deduce una distribucion en el drea propiamente urbana, que fija la primacia en los
jefes de familia con sangre negra, es decir: pardos, esclavos y negros libres (58.8%),
a quienes siguen los mestizos con 18.2%, blancos y nobles con 9.9% y montafieses
con 9.8%, en tanto los indios cuentan sélo con el 0.4%. Hay 3% de inclasificados
(Castro, 1991).

Los registros censales de principios del siglo XIX, se diferencian notoriamente
de los del noveno decenio del XVIII, en la proporcion de los mezclados en el conjunto
poblacional de la ciudad de Cali y en otros sitios de su jurisdiccion. La Tabla 1.4 ensefia
la composicion castal de cuatro de los barrios de Cali en los anos de 1806 y 1807.

Para presentar el dato de agrupaciones castales se incluyen como blancos a los
registrados en el padrén como nobles y blancos; en negroides a los sefialados como
pardos, mulatos, negros libres y esclavos, y en el de indioides a mestizos, montafieses
e indios. No se individualizan indios y negros, porque los primeros eran apenas
doce, de modo que su representatividad era insignificante; los segundos ofrecen la
dificultad de que entre los esclavos habia mulatos y pardos en proporciones
desconocidas. El resultado fue:

Blancos 1060 16.7%
Negroides 3760 59.2%
Indioides 1531 24.1%

La poblacién mezclada, algo mis del 80%, se nutria mayoritariamente de la
descendencia de las uniones con y entre los negroides; el numero de pardos crecia mas,
~ porque los descendientes de cualquier pareja en la cual figurara un negroide, se clasificaban
. automdticamente como pardos o en todo caso en el grupo negroide. Los mestizos no
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engendraban mestizos sino uniéndose con blancos o mestizos; al hacerlo con alguien -
que tuviera “sangre” negra, engendraban pardos. La razén era sociocultural: la sangre
negra era la discriminada social y legalmente, sin importar el “monto” o la proporcién
de ella en el individuo.

También en las areas rurales de la jurisdiccion de Cali, la poblacion negroide era
mayoritaria a principios del siglo XIX. En censos de 1806 y 1808, Yunde, dependiente
de la ciudad de Cali tenia su poblacion repartida castalmente como se aprecia en la
Tabla 1.5.

Tabla 1.4
Reparticion castal de la poblacion de los barrios La Merced (1807),
San Nicolas, Santa Rosa (1806) y San Agustin (1807), en la ciudad de Cali

LaMerced San Nicola Santa Rosa San Agustin
N % N % N % N <%

Nobles 203 152 41 2.2 105 5.8 741354
Blancos 287 215 2319 21 12 306 223
Subtotal 490 36.7 64 35 126 10 380 27.7
Pardos 223 16.7 564 30.6 678 37.6 784 57.1
Negr.lib. 33 25 149 8.0 4019 98136
Mulatos Ll e 0 0 Dt 00 P00
Esclavos b 29 119 302 16.8 i s |
Subtotal 842 63.2 932 505 1014 56.3 972 70.8
Mestizos 2 0t 159 9.2 & 93 it 10
Montafies 000 673 36.6 656 36.4 0" 00
Indios Qi 00 4 92 e P )
Subtotal 2 01 846 46.0 663 36.7 s N
Total 1334 1842 1803 1373

El censo de 1808 debi6 cubrir apenas parte de los sitios que figuran en 1806, no de
otra manera se explicaria la diferencia numérica entre uno y otro.
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Tabla 1.5
Reparticion castal de la poblacién de Yunde

Censo de 1806 Censo de 1808
N° % N° %
Nobles 103097 33 6.9
Blancos 4 0.4 37 12.0
Pardos 321 501 3116 53
Negros libres 93 8.7 0 0
Esclavos 476 44.7 75 15.8
Montaneses 24 22 - -
Mestizos 45 4.2 - -
Totales 1066 476

Los cuadros y resimenes censales que vienen a continuacion, tomados de las
mismas fuentes sefialadas para el anterior, completan la vision de la jurisdiccién de
Cali a principios del siglo XIX. Los pardos figuran en 1808 como “mulatos libres”.
Parece que los “montafieses” se clasificaron como blancos en 1808. Quintero es el
tinico lugar de las jurisdicciones de Cali, donde los pardos o mulatos, negros libres
y esclavos estin en minoria frente a blancos y montafieses. En 1806 los primeros
copan el 36.3% y en 1809, el 47.7%. La situacién de las demas localidades
dependientes de Cali, aparecen con estas cifras:

Tabla 1.6
Reparticion castal de la poblacién de Quintero

Censo 1806 Censo1808
N° % N° %

Blancos 130 12.1 610 533
Montadeses 554 51.7
Pardos 268 249 395 34.5
Negros libres 3 12
Esclavos 110 102 139 122
Total 1075 1144

7 Los censos de 1806 fueron tomados dircctamente por nosotros del Libro Capitular 35 del Archivo Municipal de Cal; los de
1808 de Cespedesia, 1983, suplemento, No. 4 (45-46): 513.
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La situacion de las demas localidades dependientes de Cali, ofrece estas cifras:

Censo 1806 Censo1808
N° % N° %
Nobles 153 22,5 151 221
Blancos 182 26.8 141 20.6
Indios ) 0.4 8 12
Pardos 229 33.8 275 40.2
Negros libres 10 15 15 2.2
Esclavos 102 15.0 94 13.7
Totales 679 684
Roldanillo
Censo 1806 Censo 1808
N°® % N° %
Nobles 18. 4.2
Blancos 158 36.8 1033 42.3
Mulatos 231 36.8
Negros 1 0.2 1129 46.2
Mestizos 5 s
Esclavos 188 i
Indios 92 38
Sin informacién 16
Totales 429 2442
Vijes
Censo 1808
No %
Nobles 2 0.2
Mestizos 243 21.6
Montaneses 59 2
Indios 182 16.1
Mulatos 226 20.2
Esclavos 413 36.7
Totales 1125
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Yotoco

Censo 1808

N° %
Nobles 3 1.0
Mestizos 81 214
Indios 2 0.7
Mulatos 59 % 50
Negros libres 42 139
Esclavos 14 4.6
Totales 207
El Salado

Censo 1808

N° %
Nobles 51 11.7
Blancos 61 14.0
Pardos 151 34.5
Negros libres 16 3.6
Esclavos 158 36.2
Totales 437

La jurisdiccion de Toro, en la vertiente occidental del rio Cauca, limitrofe con la
de Anserma, era en su mayor parte tierra de vertientes de la cordillera Occidental y
demograficamente la de menor representatividad en la subregion, ya que sélo
contenfa el 7% de la poblacién total Ademas de la ciudad de Toro -la cual tenfa
entre 900 y 1000 habitantes-, habia tres sitios mas y un pueblo de indios con algunos
vecinos. La reparticion de esa poblacién por castas, era

Sitios Blancos Pardos Mestizos  Indios
Toro 16 824 60 -
Hatillo - 47 8 -
Hato de Lemos - 592 8 -
Villa de Cajamarca - 60 3 139
Bujio - 205 20
Totales 16 1728 9% 139
0.8% 87.4% 7% 4.8%
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La ciudad de Anserma, en el extremo septentrional de la subregion del Valle del
Cauca ocupaba una franja estrecha en el cafion profundo del rio Cauca, de relieve
quebrado, con muy escasas superficies planas, pero como ya se dijo, rica en
yacimientos mineros. En 1771 atn tenia varios pueblos de indios: Supia, San
Lorenzo, Cafamomo, La Montafia, Quinchia, Guatica y Tachiquia, lo cual explica
la alta proporcién de esta etnia en el conjunto de su jurisdiccién (32.3%). La composicién
castal de Anserma, su cabecera, se aprecia en estas cifras:

Blancos 230 23.8% Mulatos 220 22.7%
Mestizos 280 28.9% Esclavos 230 23.8%

Los porcentajes delatan un estado de miscegenacion equilibrada de blancos con
indios (mestizos) y blancos con negros (mulatos). Otro aspecto interesante de su
desenvolvimiento, es como se habian constituido comunidades que étnicamente
seguian una linea: los indios de Canamomo y San Lorenzo, que permanecian puros
(solamente habia un Cafiamomo casado con una mulata). La poblacién total de los dos
pueblos era de 205 personas. El real de minas de Quiebralomo, por su parte, era un
enclave negroide, como lo deja ver esta distribucion de su poblacién de 821 habitantes:

Blancos 9 1.1% Pardos 710 86.5%
Indios 2 0.2% Negros libres 1 0%
Mestizos 43 ° 5.2% Zambos 13 1.6%
Sin clasificar 32 3.9% Esclavos d9 . 1.3%

A lo anterior, se agrega el hecho de que en el mismo afo las uniones maritales
entre pardo y parda, eran el 67.6%; las de pardo(a) y mestiza(o), el 17.1%; las de
pardo(a) y blanca(o) el 2.9%; y las de pardo(a) e india(o) el 0.9%. Lo cual se traduce
en que las uniones en las que participaba la sangre negra alcanzaban el 88.5%.

En la z0na minera del Pacifico

Los yacimientos mineros del drea de Barbacoas y de la estrecha llanura al sur de
Buenaventura, sélo comenzaron a explotarse a principios del siglo XVII segin West
(1952: 16); pero la oposicién de los indios barbacoas frené su aprovechamiento en
grande hasta el ultimo cuarto del siglo. En 1684 numerosas cuadrillas de indios y
negros explotaban 28 yacimientos a lo largo de los rios Telembi, Magui, Telpi,
Huelgambi y Tembi y se trabajaban también las arenas del Dagua, el Anchicay, el
Raposo, el Timbiqui, el Micay y el Naya. Como centros de los distintos
establecimientos se fundaron los asentamientos portefios de Iscuandé, Puerto Isla
del Golfo, Tumaco, y Barbacoas en el interior.

Estas explotaciones trabajadas con mano de obra esclava, permiten suponer que
en toda la subregion predominaban las miscegenaciones de base negra. El predominio
de la poblacién negroide registrada en el censo de 1797, aparece también en otro
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documento de época posterior’, en el cual figuran los vecindarios del Pueblo de la
Cruz, Juntas, Anchicaya, Yurumangui, Cajambre, Raposo y Calima. El documento registra
una poblacién negra y mulata que alcanzaba el 97.3%, una india con el 2% y una blanca
con el 0.7% de un total para toda la provincia de 3074.

El estudio pormenorizado de la provincia del Raposo, ya en época republicana, siglo
XIX, hace pensar que hacia finales del siglo anterior, la poblacion mulata y negra, no
esclava, habitaba en los poblados o aldeas, y los esclavos, que no eran en su totalidad
negros, permanecian en las minas, en las cuales figuraban ademis no esclavos, inclusive
algunos blancos. Por ejemplo, en la mina de Llano Debajo de propiedad del sefior Manuel
José Camacho, habia 38 esclavos entre hombres, mujeres y nifios y 215 libres, incluyendo
igualmente mujeres y nifios. Su distribucion castal era:

Negros 83 32.8%
Pardos 169 66.8%
Indios 1 0.4%

En la mina de Nuestra Sefiora de la Concepcion de los sefiores Valencia, avaluada
en 30000 pesos, habia 201 esclavos y 16 libres, entre ellos siete blancos. De toda esta
poblacion, 97.6% eran negroides y 68 personas eran menores de 12 afos.

En otras nueve minas, los negros copaban las nueve décimas partes de la poblacion,
seguidos de los pardos. Esas minas eran San José, Santa Rita, San Joaquin, Naya,
Barco, Calvario, Rio de Ordéiiez, del Guapi y Caracoli (ver Tabla 1.7).

Tabla 1.7
Distribucién de la poblacién en nueve minas de Raposo

Esclavos Negros  Pardos Subtotal Blancos Indios Totales
Libres Negroides

133 30 3 216 1 0 213
70 39 0 109 1 0 109
36 2 0 38 0 0 38
4)8 201 87 696 0 49 609
193 9 2 2 0 0 202
39 0 0 0 0 0 59
50 0 0 0 0 0 60
43 0 0 0 0 0 43
70 0 0 0 0 0 70
1122 281 92 92 2 49 1403

8 Pairin General del Vecindario de la Provincia del Rapaso, dependiente de la del Canca, formado en el ario de 1821, 56 folios.
AGN, Censos, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, cajas 37, 38.
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El estado castal de los habitantes de las minas contrasta con el de los vecindarios o
partidos, donde el pardo tenia la primacfa, como se aprecia en la Tabla 1.8, Las cifras de las dos
tiltimas Tablas, ratifican el predominio de la poblacién negroide en la Costa Pacifica.

Tabla 1.8
Distribuci6n castal en cuatro sitios de la provincia de Raposo

Vecindarios Negros  Pardos Indios Blancos Mestizos
Pucblo de la Cruz 71 46 0 9 1
Partido del Rio Cajambre 31 57 20 3 0
Partido del Raposo 72 144 0 0 0
Partido de Anchicayi 28 165 0 40 0
Totales 202 412 20 52 1

29.4% 60.2% 28%  1.6% -

En la provincia del Chocé

Ewandama, el sol, se casé con la luna ) tuvieron muchos hijos.
Cuando ya eran muchisimos, se vinieron padres e hijos para las costas del Pacifico, cerca de Babia
Solano.
Ewandama bizo una gran laguna con la leche de su esposay mandd a todos los hombres, que eran
sus d die que se baric en el enorme charco. :
Unos vinieron prontamente y se banaron y quedaron blancos. De alli SUIGI0 la raza blanca.
Otros, vinieron sin mucha prisa y al baarse, como la leche » ya no estaba tan pura, salieron con la
piel cobriza y de alli resulti la raga indigena.
Un diltimo grupo llegd lentamente, retardado, y como ya no habia sino un asiento de leche sucia,
solo pudieron mojar las plantas de los pies y de las manos. Esos fueron entonces los primeros negros
) por eso solo las palmas de sus manos.y las plantas de sus pies son claras.

Leyenda de los indios Embera, del Choco, (Vélez, 1982).

El gobierno del Chocé extendia su administracion a dos provincias: la del Zitara
al norte, que comprendia en lineas generales, el valle del rio Atrato en su totalidad
y la parte septentrional de la costa pacifica; y la de Névita, que abarcaba los valles
de los rios San Juan y Baudé y la costa meridional chocoana del Pacifico. La poblacion
se asentaba en las orillas de los rios, tnicas vias de comunicacién y movilizacion por
canoas. En la costa pacifica los pocos asentamientos eran indigenas. De acuerdo
con un documento an6nimo’, la provincia de Zitaré tenia cinco vias de penetracion:

9 “Descripeion superficial de la Provincia del Zitari con sucinto relato de sus poblaciones, establecimicatos de minas y rios de
mayor nombre”, transcrito del original del Archivo de Indias de Sevilla. Cespedesia, 1983 suplemento No. 4 (45-46): 425-446.
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la delarrastradero de San Pablo, a donde llegaban las mercancias desde Calima o
Névit; la segunda, poco transitada, por el pueblo de Tado, la cual comunicaba
por arastraderos con el rio San Juan y llegaba a Cértegui y de alli a Quibdg; la
tercen era la que partia de Anserma en la jurisdiccion de Popayin, por la via de
Cham, que se hacia con cargas, en catorce o dieciséis jornadas a lomo de mula; la
cuarta desde Urrao en la provincia de Antioquia, hasta el rio Bebard, y la dltima
por el rio Napipi, hacia la mar del sur. La de Novita tenia tres vias de penetracion
desde el interior, la de Anserma, ya mencionada, la de Caramanta y el camino de
Calima, que utilizaba el valle del rio del mismo nombre'’. Por el rio San Juan
penetiaban embarcaciones procedentes del sur (Chile y Ecuador), y la navegacién
por elrio Atrato, que estuvo prohibida por muchos afios, se limitaba a un transporte
interno, pues no habia comunicacién maritima-fluvial con Cartagena y Colén. En
suma, la provincia estuvo semiaislada por largo tiempo.

Su poblamiento colonial se inici6 a finales del siglo XVI. Una expedicién al
mando de Melchor Veldsquez partié de Armenia en 1573, cruzé la cordillera
Occidental y fundé la ciudad de Toro (distinta a la del mismo nombre a la cual nos
referimos cuando hablamos de la poblacion de la suela plana del valle del Cauca),
a orillas del rio Ingara, afluente del Tamana, que a su vez lo es del San Juan. En el
Tamana se explotaron los aluviones de San Francisco de Novita. Al igual que en las
demas explotaciones mineras neogranadinas, la mano de obra inicial fue la indigena,
pero al igual que en la mayoria de esas explotaciones, los indios se rebelaron y la
fuerza laboral comenz6 a reemplazarse por negros, llegados de Popayin y Anserma.
En el decenio de 1670 entraron los mineros de Antioquia a la parte septentrional
del Chocé y muy pronto entraron en problemas legales con los payaneses sobre
sus respectivas esferas de influencia en las tierras bajas del Choco, situacion de
rechazo mutuo, que atin perduraba en el presente siglo entre las gentes, tanto indias
como negras de la cuenca del San Juan y las de la cuenca del Atrato. La explotacion
minera a gran escala slo se inici6 a finales del siglo XVII por cuadrillas de esclavos
llevadas de Antioquia, Anserma y Popayan. “Un censo en 1759 registr6 59 campos
mineros individuales y un total de 2685 esclavos negros en los tributarios orientales
del alto San Juan, en la provincia de Névita. Aunque algunas partes de la vertiente
del Atrato las poblaron mineros antioquedios, la mayoria de las minas chocoanas
fueron poseidas y operadas por los mineros del alto Cauca (de Anserma, Cartago,
Cali y, especialmente, Popayin)” (West, 1952: 18). De acuerdo con el documento
menciorado en la nota al pie n0.9, hacia 1780 un “cilculo prudencial de los caudales
de los mineros...”, listaba 33 mineros en la provincia de Névita, con un capital de
1.350.8000 pesos y 24 mineros en la de Zitara, con un capital de 503.000 pesos.
Otro dotumento sin fecha, (probablemente de 1760-1770, pero en todo en todo caso

10 “Compndiosa noticia del actual estado de la provincia de Névita”, transcrito del Archivo General de Indias de
Sevilla. Cespedesia, 1983, suplemento No. 4 (45-46): 449-459/; que parece ser del mismo autor del documento de
la notaanterior.
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escrito antes del an6nimo que acabamos de citar)'", dice que habia en los reales de minas
de la provincia del Choc6 2515 negros itiles para el trabajo de minas (esclavos), de los
cuales 1811 laboraban en la provincia de Névita.

La base econ6mica fue, pues, la mineria de aluvién explotada con mano de obra
esclava. Los aluviones eran escurrideros de la cordillera Occidental, de manera que
se situaban en los afluentes del Atrato y del San Juan, los cuales descendian de dicha
cordillera. Los placeres de los tributarios del Atrato se extendian inclusive desde el curso
superior del rio Llor6 hasta su afluente el Arquia. También los del San Juan iban desde
el curso superior del rio principal en las vecindades de Tado, en el norte, hasta el rio
Cajon en el sur. Los yacimientos de esta cuenca eran los més numerosos y posiblemente
los mis ricos, lo cual explica la mayor representatividad de los negros en esa provincia
como se verd mas adelante.

Las condiciones de clima, pluviosidad y suelos no eran favorables para la
agricultura ni para la cria de ganado. La carne debia importarse del Valle y de
Antioquia. En relacién con la vertiente del Atrato, el cura de Quibdé, Ventura Salas
Malibran, decia que tenia “el defecto que siendo sus orillas muy bajas queda inutilizada
la maior parte de su terreno por las frecuentes inundaciones que sufre, cuio motivo
obliga a sus habitantes el buscar... un paraje adecuado para formar en él su havitacion
y sementera”. En estas condiciones la produccién agricola se limitaba al cultivo de
maiz, -que producian los indios para venderlo a los mineros- y de plitano, fuente
principal de la alimentacién de los esclavos, también cultivado en grandes extensiones
en las orillas de los afluentes orientales del Atrato y del San Juan. El transporte de
personas y mercancias a espaldas de hombre'? | la fabricacién de canoas pequefias
(potrillos) para la navegacion por los tios y la industria cerimica (artesania en que se
especializaban algunas comunidades), eran ocupaciones de los indios, quienes se
agrupaban en quince pueblos. Escribi6 Silvestre (1988: 52), que muchos de ellos
hufan a los montes, muy pocos hablaban espaiiol y tenian una religion “muy atrasada”.
Habfa una clara division castal del trabajo: los indios realizaban las actividades que
acabamos de resumir, a las cuales se debe agregar la edificacién de viviendas para
las cuadrillas de negros; éstos tltimos, lo mismo que la mayoria de los libres mulatos
y zambos, eran la mano de obra de la mineria, incluidos los mazamorreros; los
e

11 Pedro Mufioz de Arjona “Descripcion del Gobierno del Chocd, sus Pueblos de Indios, el nimero de éstos, Reales de

>

Minas, nimero de negros y esclavos para su laboreo”/ transcrito del Archivo General de Indias. Cespedesia, 1983,
suplemento No.4 (45-46): 461-472.

12 El pueblo de Chami, hacia 1780 tenia cerca de 120 indios tributarios y el de San Juan unos veinticinco. “Los naturales de
ambos son robustos y forzudos, giles en caminos dsperos, y muy diestros en cargar lichigos y tercios por ser esta la
comin y muy usual tarea en que se cjercitan. Acompafianles en los caminos sus mujeres € hijos, y no sin particular alivio,

pues cargan aquellas l bastimento, que al principio es de mis peso que el tercio o lichigo que conduce el marido, a que sc

agrega tal vez el pirvulo, que por tiemo no puede caminar; pero ain resta otra particularidad mayor, y es que las hembras
por la inmediacion del parto, ni por ¢l parto mismo, no rehusan emprender y seguir estos viajes, que son de diez dias

comunes..”, en “Descripeion superficial de la provincia del Zitari...”. Cespedesia, 1983, suplemento No.4 (4546): 425,
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blancos eran propietarios, administradores de minas, unos pocos comerciantes,
funcionarios gubernamentales y miembros del estado eclesidstico.

La poblaciin

El padron de 1778 transcrito por Ortega Ricaurte (1954), registr6 14662 habitantes
para la provincia, repartidos casi igualitariamente entre las dos subjurisdicciones;
situacion que se repite en los censos sucesivos de 1779 y 1782, con aumentos pequefios
en el nimero de personas. La Tabla 1.9 resume los datos de los tres censos y el de 1782
para la provincia del Zitara, en forma separada para cada jurisdiccion.

La reparticién casi por mitades de la poblacion entre las dos subjurisdicciones no
cotre pareja con la distribucién castal, pues cada una de ellas tiene modalidad propia:
en la de Névita los esclavos estin muy cercanos a la mitad de la poblacién; en la de
Zitara son los indios los que copan un poco mas de la mitad de la totalidad de la
poblacién. Los libres, por su parte, tienen mayor representatividad numérica y
proporcional en la de Novita, casi siempre cercana a la cuarta parte de la poblacion,
en tanto la de Zitari fluctia entre el 16 y el 20%. Los blancos oscilan entre el 1.8%
(Novita 1782) y el 2.3% (Zitara 1778), lo cual parece haber sido la norma en las
explotaciones mineras (v. supra la composicion castal en las minas de la provincia
del Raposo, ya en el periodo republicano). Los propietarios de las minas eran blancos
de Popayan y Cali, principalmente, y aun de Santa Fe. Entre otros propietarios se
contaba, por ejemplo, dofia Maria Clemencia Caizedo", esposa del oidor don
Joaquin de Arostegui; en una de las clausulas de su testamento se lee:

4. Item, declaro por bienes mios las minas de tierra y esclavos de la hacienda del
Citard que tengo en la provincia del Chocé cuyo valor pasa de cuarenta mil pesos
(en Rodriguez, 1957:120).

La operacion de las minas se dejaba al cuidado de administradores y capataces,
En muy pocas ocasiones los propietarios (como fue el caso del primer esposo de
dofa Clemencia), se hacian cargo directo de ellas. Particularmente es ello cierto en las
explotaciones mineras de la costa pacifica y del Chocd, entre otras razones por las
dificultades de acceso y por las condiciones ambientales poco favorables para la
permanencia y para la buena calidad de vida.

Los bajos porcentajes de /bres en las dos jurisdicciones de la provincia, hablan de un
fenémeno de miscegenacién poco dindmico, que debié producirse prioritariamente
entre individuos de las etnias negras e indias, toda vez que los blancos tenian muy poca
representacion numérica en el conjunto. Se habla siempre de mulatos, que resultan dela
mezcla de la sangre negra con la blanca y no se mencionan mestizos, lo cual quiere decir

13 La igformacion de 1779, asi como la de la provincia de Novita para 1783, la tomamos de Tovar e al. (1994); el censo de
1782 del AGN, Colonia, Censos Varios, t. 6, ff. 362.
14 Estas minas las habia heredado de su primer esposo, don Francisco Xavier Chaberri, de Cali.
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que las uniones entre blancos e indias fueron muy pocas; en tanto que los zambos
figuran en todas las descripciones, denunciando las uniones entre la sangre negra y la
india. Se desconocen las proporciones de cada una de las castas, pero es dable asumir
que la mayoria estaba representada por los zambos, dada la escasez de blancos y no
obstante la aversién que aun en tiempos recientes seguian mostrando los indios para
mezclarse con los negros. De cualquier forma, negros, negroides e indios, dominaban el
panorama poblacional de la provincia del Chocé.

Tabla 1.9
Poblacion de la provinciadel Chocé, censos de 1778, 1779 y 1782
diferenciada por provincias y por castas

Provincia de Névita 1778 Provincia de Zitara

N° % N° %
Blancos 146 1.9 163 25
Indios 1659 22.1 3755 525
Libres 1975 26.3 1185 16.6
Esclavos 3717 49.6 2039 28.5
Eclesidsticos 9 0.1 11 0.1
Totales 7497 7153

1779
Blancos 155 2.0 161 2.2
Indios 1843 23.8 3850 5117
Libres 2105 272 1237 16.6
Esclavos 3633 46.9 2183 29.4
Eclesiasticos 9 0.1 10 0.1
Totales 7745 7441
1782

Blancos 168 1.6 173 2.0
Indios 2007 21.6 4545 528
Libres 2233 240 1666 193
Esclavos 4872 895 2218 258
Eclesiasticos 10 0.1 8 0.1
Totales 9290 8610

15 Hay un error de cifras que inserta Colmenares (1989), en el cuadro A del Padron General del Virreinato de la Nueva
Granada, que esti anexo a la Memoria de Mando de Caballero y Géngora, de 13.000 fbres mis, en comparacién con las
fuentes de que nos hemos valido.
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Una vision de la época sobre el poblamiento

De las apreciaciones expresadas por funcionarios y curas doctrineros para responder
a la real cédula de 1801, sobre el estado de la poblacién en el Nuevo Reino de Granada,
se obtiene una visién general sobre el poblamiento del Chocé al iniciarse el siglo XIX,
determinada por la explotacién minera y por las condiciones de la geografia. Decia, por
ejemplo, el gobernador Ciaurriz que “si en las provincias y en las inmediaciones de sus
pucblos fuesen comunes los terrenos altos para las sementeras de maiz y plitano, mera
necesidad para toda clase de personas, y si las situaciones de los mencionados pueblos
fuetan proporcionadas al nimero de habitantes de sus partidos para que alli se reunieran;
no seria tan absoluta la necesidad de verificarlo pero como la situacién baxa pantanosa
y anegadiza de lo interior de estas montafias no tiene otro recurso que el de las vegas que
hay distantes unas de otras en la longitud de los rios, en ellas residen precisamente dispersos
los mulatos, zambos y negros libres de dichos partidos para cultivarlas y subsistir...”; la
mayor parte de los cuales se ocupaba en lavar oro a las orillas de rios y quebradas, “para
sacarlo y satisfacer sus deudas, o para cambiarlo y subvenir al socorro de sus necesidades™
y otros en cazar y pescar; pero todos dispersos por las condiciones ambientales.
Consideraba el gobernador que no era recomendable reunirlos en poblados, “pues las
circunstancias locales de estas Provincias exigen la dispersion de sus habitantes...”. En
Névita, Quibdé, Tadé y los pueblos principales se reunian algunos vecinos, la mayor
parte de los cuales correspondian a los mulatos, zambos y negros libres y en menor
proporcion los “blancos de distincion, inclusos los principales duefios de minas y esclavos...
La clase de los indios es la més reunida en sus respectivos pueblos por conveniencia de
los Corregidores para repartirlos y destinarlos a diferentes exercicios” (en Ortega Ricaurte,
Enrique, 1954: 276-277).

Las apreciaciones del gobernador las corroboraron los curas de siete pueblos y
los corregidores de Lloro, Beté y Bebara. Uno de ellos, el cura de Quibdo, decia
que s6lo dos zonas de la provincia del Choc6 escapaban a ese determinismo
geografico, Murri y Chami, sobre los cuales anota algunos datos de interés para la
distribucién de poblacién. El de Murri estaba habitado por 16 indios tributarios, 4
mandones y 27 personas mas, todas indias y el vecindario del rio estaba integrado
por “..treinta familias de Mulatos, Sambos y Negros que tienen sus casas, arboles
frutales, algodonales y cria de cerdos en toda la longitud de dicho rio” y platanares,
cafiaduzales y sementeras de maiz “para su manutencion y granjerfa de la venta que
hacen a los mineros”. El corregimiento de Chami comprendia dos pueblos, el de
Chami y el de San Juan de Tatama, el primero con mds de ciento sesenta tributarios y el
segundo con poco mis de sesenta, ambos de poblacion estrictamente india; sus habitantes
tenian “... buen plantio en lo interior de la montafia, a distancia de dos o tres dias de
camiro a pie...” de platanos y de “maiz alimento de primera necesidad para ellos™
(Ortega Ricaurte, Enrique, 1954: 276-279).

Se trataba entonces de una poblacién negroide con dos tipos de asentamiento: poblado,
el de los esclavos mineros y disperso, el de los libres y una poblacién india asentada en
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pueblos, aunque sometida parte de ella a migraciones periédicas por 6rdenes arbitrarias
de sus corregidores. Ademas, una baja densidad en la ocupacion del suelo, como se
puede deducir del informe de Bonifacio Salazar, corregidor de naturales del partido de
Murri (septiembre 9 de 1803) quien regulaba que habria “.. hasta quince familias de
mulatos, sambos y negros dispersas en las vegas de los rios Bojay4, Murind6, Piguamiandé
y Parabandé, afluentes del Atrato (Ortega Ricaurte, Enrique, 1954: 276-279).

En la provincia de Antioquid”

Los censos de la provincia o gobernacién de Antioquia que consultamos, corresponden
alos afios de 1777, 1784, 1788, 1797 y 1798'°. En el texto aclaramos algunos errores o
incongruencias, siguiendo nuestro criterio. El de 1784 presenta un desfase entre el nimero
de hombres casados y mujeres casadas en la ciudad de Medellin, pues resulta haber 2679
mujeres casadas de mis. El desfase parece deberse a una entrada equivocada de hombres
solteros, incluyendo pirvulos de- todas las castas, en el acapite de mujeres casadas y
viceversa.

De otra parte, en el censo de 1777 no figura la ciudad de Zaragoza “...por haver esta
estado separada de su jurisdiccion”, el subregistro por esta omision no es muy apreciable;
pues en el censo de 1784, la poblacién de ella y su jurisdiccion es de 1154 personas,
equivalentes al 2.4% del total de la provincia. Con esta reserva, presentamos en la Tabla
1.10 el resumen de tres de los censos por jurisdicciones, con la aclaracién de que reunimos
en un solo grupo las ciudades de Zaragoza, Remedios y Ciceres, por razones que se
darin mads adelante. Se incluyen en la Tabla las proporciones porcentuales de las castas
en las seis jurisdicciones de la provincia, que permiten la comparacion, tanto entre castas,
como en su evolucién en los afios censales registrados.

Los censos indican un crecimiento relativamente moderado de la poblacién entre
1777 y 1780, de 10000 a 11000 habitantes (1777: 45083 hbts., 1784: 48678 hbts.,
1788: 56102 hbts.), equivalentes al 22 0 24%; o sea un crecimiento anual entre 2.0 y
2.1% en promedio para el periodo mayor, que parece corresponder a realidades
demogrificas de la época. Pero no todas las castas crecen, los esclavos disminuyen.

Enlo tocante a la distribucion espacial, el 91% de la gente se concentraba en Antioquia
capital, Medellin y Rionegro-Marinilla; Céceres estaba casi deshabitada (312 hbts. en
1784 y 714 en 1778) y Remedios y Zaragoza apenas contribufan con poco mas del 9%
a la totalidad de la provincia.

(%) Ver la distribucion emico-castal de la provincia de Antioquia en la pigina 94.

16 El de 1777 lo tomamos de Tovar ef al,1994: 102-106. El de 1784, del AGN, Hospitales, Cementerios, t. 4, f. 964, formado
en la ciudad de Santiago de Arma de Rionegro, el 7 de Scptiembre de 1784, por Francisco Silvestre. El de 1788, también
de Tovar ¢ al, 1994: 113-114. Los de 1797 y 1798, que consultamos en el Archivo Historico de Antioquia, los utilizamos
para efectos de situaciones locales, dado que no figuran en ellos las ciudades de Zaragoza, Remedios y Ciceres, ni sus
respectivas jurisdicciones.
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Tabla 1.10
Resumen de los censos de la Gobernacion de Antioquia
de 1777, 1784 y 1788, por jurisdicciones

1777
Jurisdicchnes Blancos  Indios  Libres Esclavos Total
Antioquiz capital. 1210 6360 8121 15691
Villa_ de Nedellin 2605 9100 2802 14507
RionegroMarinilla 1712 5265 862 7839
Remedios Arma, Ciceres 631 2165 1429 4225
Total 6158 2719 22890 13214 44981

1784
Antioquiacapital 1516 1344 11076 2867 16803
Villa de Medellin 3052 222 8772 2792 14838
RionegroMarinilla 1585 1140 9673 1146 12544
RemediosZaragoza,Caceres 380 2 2819 1197 4398
Total 6533 2708 31340 8002 48583

1788
Antioquiacapital 1994 1597 12542 3164 19297
Villa de Medellin 3515 ,444 9677 3004 16642
Rionegro-Marinilla 2040 1411 9375 1367 14193
RemediosZaragoza,Caceres 542 46 3360 1931 5887
Total 8091 3498 34964 9466 56019

Nota: La ciuda de Arma no aparece por haber sido trasladada a Rionegro. Zaragoza reaparece como parte de la provincia. En
el censo de 177 transcrito por Tovar et al. (1994), por error de impresion no figuran los datos de blancos en la ciudad de Arma.

Por confrontadn con los torales, encontramos que debieron ser 326. No estin incluidos los eclesidsticos.

En cuarto al peso de las castas, el rasgo sobresaliente en el periodo es la supremacia
de los meclados o libres de varios colores, frente a blancos e indios, y su tendencia al
crecimieno. El nimero de esclavos desciende vertiginosamente en el periodo censal
1777-1784 de 13214 a 8002 (39.4%), se recupera un poco en 1788 y de ahi en adelante
sigue decliando gradualmente, aunque con aumentos esporadicos que ya no se darin
mis en elperiodo republicano. El mayor descenso de esclavos lo experimenta la
jurisdiccié: de Antioquia capital, centro tradicionalmente minero, que de 8121 esclavos
baja a 286 en el periodo intercensal referido.

El mayr aumento poblacional relativo corresponde a los indios, lo cual pareceria
discrepar le la realidad de este grupo étnico que, como se dijo en el andlisis de la
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provincia de Popayan, tendia a la disminucién. Su nimero es estable entre 1777 y
1784; de manera que el crecimiento absoluto (ya que el relativo se mantiene
practicamente igual en los tres padrones), poco mas de 700 individuos, puede
deberse a subregistros en los afos anteriores. En el censo de 1777 aparecen como
pueblos de indios y por lo mismo no figuran en los cuadros, de forma separada en
cada ciudad; en los subsiguientes censos, se incorporan en cada una de las
jurisdicciones a que correspondian.

Sorprende un tanto, el crecimiento de los blancos, de 6553 en el afio 1784, a
8091 en 1788, es decir, 1558 en el periodo intercensal (cerca del 24%), en tanto que
los libres de varios colores solo lo hicieron en un 11.6% en el mismo periodo.
Posibles explicaciones serian: una inmigracion de blancos, tal vez peninsulares o una
clasificacién de libres de varios colores como blancos en los padrones, o quizas
una combinacién de ambas posibilidades. Medellin y Marinilla-Rionegro ostentan
los mayores porcentajes de esta “calidad”, seguidas de Remedios y Antioquia capital.

En la provincia los datos hablan de estabilidad en la presencia de blancos y de
indios; una disminucion sensible en la de esclavos de varios colores y un incremento
apreciable en la de los libres de varios colores. Francisco Silvestre, quien firmé el
censo de 1784 como gobernador de Antioquia, trae la cifra de 48604 habitantes
para toda la provincia, distribuidos asi: blancos 8893 (18.3%), indios 2514 (5.2%),
libres 28406 (58.4%) y esclavos 8791 (18.1%). Atribuy6 a la provincia mas poblacion
blanca de la que tenia y menos india y libre de varios colores.

Jurisdiccionalmente, no hay homogeneidad en la composicion castal en las ciudades
que integraban la provincia. Si se toma en consideracién que los esclavos eran en
alta proporcién mezclados (de varios colores, como se denominan en los tres
padrones censales), podemos decir que las zonas marcadamente mezcladas eran,
en su orden, las de Caceres, Zaragoza, Remedios y Antioquia capital, en donde la
suma de libres de varios colores y esclavos de varios colores superaba el 80% de
sus poblaciones respectivas. (v. Tabla 1.10).

La poblacion india esta practicamente ausente de las jurisdicciones de Zaragoza,
Remedios y Caceres; su presencia alcanza el maximo en la de Rionegro-Marinilla
con los pueblos de El Pefiol, Pereira y Zabaletas; la de Antioquia capital con los de
Buritica, Sopetran y Sabanalarga y la de Medellin con el de La Estrella.

¢Cuil era la realidad castal en las unidades que integraban cada jurisdiccién? Las
cifras disponibles permiten el acercamiento a algunas de ellas. Llegar a precisar la
proporcién de “sangre” india y de “sangre” negra, que contenian los mezclados,
estd lejos de la realidad y solamente aprovechando padrones locales es posible
determinar el predominio de alguna o algunas de las castas y subcastas que se
englobaban en el término general de libres de varios colores.

En la villa de Medellin
La composicion castal de la villa de Medellin y su evolucion, se puede observar en los
censos que cubren el periodo 1782-1801; en el cual se destaca la prevalencia de los libres
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Tabla 1.11

Distribucion castal por jurisdicciones en la
Gobernacion de Antioquia. Censos de 1777, 1784 y 1788

Jurisdicciones Blancos Indios

1777 1784 1788 1777 1784 1788
Anticquia capital 7.1 9.0 10.3 T 8.0 8.3
Meddlin B 4 20.6 21.1 1.5 15 2.7
Rionegro-Marinilla 18.9 12.6 14.4 12 1 9.9
Zaragoza 5.4 6.3 0.2 3.0
Remedios 13:1 10.2 11&
Ciceres 6.1 6.1 5.4
Promedio provincia 15.7 13.4 14.5 6.0 5.6 6.2

Libres Esclavos

Antioqua capital 395 65.9 65.0 47.9 17.0 16.4
Medellir 61.8 591 58.2 19.0 18.8 18.8
Rionegro-Marinilla 57.3 69.1 66.1 12.6 9.1 9.6
Zaragozi sin inf. 75.0 67.7 sin inf. 19.4 23.0
Remedics 53.5 64.0 58.7 33.4 25.8 30.1
Ciceres 292 25.2 275 68.7 68.9 67.1
Promedo provincia 50.9 64.5 62.4 29.4 16.5 16.9

Notas: 1. Piblacion total: 1777: 44977; 1784 : 48583; 1788: 56019. 2. En los cuadros del censo de 1777 transcritos por Tovar

et al(19%), 90 figuran bajo ¢l encabezamiento bancos los habitantes de la ciudad de Arma. Las cifras correspondientes las

establecmor por los faltantes para completar los subtotales en las partidas que integran el encabezamiento de esa etnia.

de vario: colores sobre las demis castas. En el primer afio, la Villa comprendia los sitios
de Enviado, San Cristobal, Copacabana, Hatoviejo y el pueblo de indios de La Estrella.
En el pairén de 1782 (en Tovar e# al., 1994: 182-184), figura la reparticion de la poblacién
-15199 fersonas- de la siguiente forma:

Blanos

Indio:

Libre: de varios col.
Esclaos
Eclesisticos

3052
256
8661
3181
49

20.1%

1.7%
57.2%
21.0%

En lavilla de Medellin sin sus anexos, la reparticion castal seguia estas proporciones:
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Blanco 1803 26.4%
Indios 0
Libres de vatios colores 3226 47.3%
Esclavos de v. colores 1796 26.3%
Eclesiasticos 36

Los datos dan indicio de que el 4rea de la Villa misma, era el principal asiento de
blancos y de esclavos. Por ello, el porcentaje de libres es inferior al de toda su jurisdiccion.
En 1788, la poblacién de la Villa, con sus jurisdicciones incluidas, era de 16684 personas,
que correspondian a las siguientes calidades:

Blancos 3515 24.0%
Indios 444 3.0%
Libres de varios colores 9679 66.1%
Esclavos 1011 6.9%
Eclesiasticos 42

Se aprecia una fuerte disminucion de los esclavos, con relacion al censo de 1782: son
2170 menos. De acuerdo con el censo de 1797 la Villa con todos sus sitios anexos
contaba con 23659 personas, que se repartian por castas de esta manera:

Blancos 4062 17.2%
Indios 461 1.9%
Libres de varios colores 15051 63.8%
Esclavos 4036 17.1%
Eclesiasticos 49

El crecimiento de la poblacién en el periodo 1788-1797 (aproximadamente 4.7%
anual), serfa indicativo de una inmigracion que contribuiria con el 2.7% de ese crecimiento,
si mantenemos nuestra afirmacion de que el crecimiento “normal” de la poblacién en la
época era de 2% anual. En el aumento de poblacién del periodo en cuestién, se destacan
los incrementos en la casta de los libres de varios colores y en la de los esclavos de varios
‘colores. El crecimiento de éstos ultimos (3025 en el periodo, equivalente al 300%),
reafirmaria la hipétesis de la inmigracion, por su desplazamiento desde otros sitios de la
provincia.

Un afio después, en 1789, la composicion era la siguiente, en una poblacién total de
23725 habitantes que, cuantitativamente resulta ser apenas ligeramente superior a la del
afo anterior:

Blancos 3654 15.4%
Indios 490 21%
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Libres de varios col. 15252 64.4%
Esclavos 4280 18.1%
Eclesiasticos 49

La disminucién de 408 blancos, puede aceptarse como fenémeno de clasificacion
castal por parte de los empadronadores.

En el padron de 1801 aparece un nuevo sitio, Barbosa, localizado en el extremo norte
del valle de Aburré, con 273 habitantes. La distribucion castal para toda la provincia es
la siguiente, excluidos, como de costumbre, los eclesidsticos:

Blancos 7136 23.3%
Indios 658 2.2%
Libres de varios col. 17959 58.3%
Esclavos 4808 15.7%
Estado eclesiastico 51

Para ese afio, el padron correspondiente a la villa de Medellin; sin sus jurisdicciones
anexas, daba una poblacion de 13094 habitantes, los cuales se agrupaban en las siguientes
calidades:

Blancos 2326 14.5%
Indios 393 2.4%
Libres de varios col. 12001 74.8%
Esclavos 1326 8.3%
Eclesiasticos 38

La afirmacién que hicimos sobre el asiento preferencial de blancos y esclavos en
la villa de Medellin propiamente dicha, parece confirmarse con los datos de 1801.
En efecto, mientras la poblacién de la Villa con respecto a la jurisdiccion total era
de 47.6%, los blancos en aquella eran el 52% del total de la provincia y los esclavos
el 68.7%. La Villa tenia la mitad de su poblacién constituida por libres de varios
colores; todos los demis sitios de su jurisdiccion estaban por encima de esa cifra,
con su mayor expresion en San Cristébal (77.3%) y Copacabana (72.7%).

En la audad de Rionegro

La jurisdiccion de la ciudad de Rionegro, estaba integrada por ella y los siguientes
sitios: Pueblo de Pereira (de indios) y agregados Mosca y sus anexos, Chachafruto y sus
anexos, Tablazo y Llano Grande, Retiro y Miel, Piedras y sus anexos, curatos de San
Vicente, Concepci6n, Santa Barbara, San José de Arma Viejo, San Miguel y San José de
Sonsén. En 1797 habia en esta ciudad un total de 16066 personas, con la siguiente
distribucién castal que se presenta comparativamente con la de los censos de 1798 y
1799, afo este dltimo en el cual habia un total de 17634 habitantes.

49



VIRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

1797 1798
Blancos 2326 14.5% 2524 15.2%
Indios 393 2.4% 413 2.5%
Libres de varios col. 12001 74.8% 12081 72.9%
Esclavos 1326 8.3% 1552 9.4%
Eclesiasticos 20 20

Muy poco cambian los datos comparativamente en el periodo intercensal. En el censo de
1799, habia en esta jurisdiccion 17646 hbts., los cuales se repartian por castas, tambien
predominio de los libres de varios colores, como se aprecia a continuacion:

Blancos 3044 17.3% Indios 421 2.4%
Libres de varios col. 12692 72.0% Esclavos 1477 8.3%
Eclesiasticos 12

Analizados separadamente los distintos sitios integrantes de la jurisdiccién de la
ciudad de Rionegro, se ven diferencias en las configuraciones castales de cada uno
de ellos, medidas por la proporcion de libres de varios colores. Por encima del
promedio de la jurisdiccion (72.0%), estaban en orden de descendente, San Vicente
(89.9%), Sonson (89.6%), Santa Barbara (87.0%), San José de Arma Viejo (85.2%),
San Miguel (83.5%), La Mosca (82.4%) y Concepcion (74.3%).

El promedio de blancos (17.3%), lo superaban Rionegro ciudad (33.0%), Tablazo
y Llano Grande (25.3%), Retiro y Miel (22.8%) y Piedras y sus anexos (20.1%). |
Concepcién estaba en el promedio. Los esclavos se concentraban principalmente
en Rionegro ciudad, Tablazo y Llano Grande, Piedras y sus anexos, Retiro y Miel,
que en conjunto poseian el 69% de ellos. Los indios estaban localizados en el Pueblo
de Pereira y sus agregados.

En la villa de Marinilla

Muy cercana a la ciudad de Rionegro, la villa de Marinilla, estaba integrada
administrativamente por Carmen, Santuario, Pozo, Cocorna, San Carlos de Priego
y el pueblo de indios del Pefiol, con un total de 6486 habitantes en el afio de 1801,
que se componian de las siguientes castas:

Blancos 2103 32.4% Indios 814 12.6%
Libres de vc. 3231 49.9% Esclavos 332 51%

La proporcion de blancos practicamente duplica a la de Rionegro, con sus mayores
proporciones en Pozo (42.9%), Carmen (41.6%), Marinilla (35.7%) y Santuario
(35.3%). El 78.3% de los esclavos estaba asentado en Marinilla, en tanto que Cocorna
estaba habitado s6lo por libres de varios colores, los cuales tenian alta proporcién en
San Carlos de Priego (72.8%) y Santuario (63.0%).
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Para 1812 la composici6n castal de la villa de Marinilla permanecia muy similar
a la del censo anterior. A la jurisdiccion se agregaban ahora dos sitios: Baos con 786
hbts. (40.8% blancos y 58.9% libres de varios colores) y Canoas (25.9% blancos,
69.8% libres de varios colores y 4.3% esclavos). La jurisdiccién, en conjunto,
presentaba estas cifras:

Blancos 2517 32.7% Indios 587 7.8%
Libres de vc. 4295 54.7% Esclavos 372 4.8%
Eclesiasticos 8

No obstante su cercania espacial, las dos jurisdicciones del oriente antioquefio
se diferenciaban castalmente entre si. En Marinilla habia predominio de la poblacién
blanca (blancos y “blancos de segunda plana”) que llegaban al 46%, sobre la
mestiza (mestizos y cuarterones), que contaban con el 41.8%; y de mulatos y
esclavos, que participaban con el 12.2% (AHA, Censos, t.38, doc. 6498). En Arma
de Rionegro, por el contrario, la poblacion mayoritaria en 1787, la constituian las
personas que llevaban alguna porcién de sangre negra (66.1%). Guarne tenia también
buen peso en la proporcionalidad de sangre negra. El padrén de 1786 trac este

resultado:
Espafioles y blancos 79 6.1%  Cuarterones y mestizos 331 25.7%
Mulatos y negros 858 66.6%  Esclavos 20 1.6%

Pimienta (1985: 101 y mapa 2), ademas de mostrar lo que nosotros hemos
expresado (como las dos cercanas jurisdicciones eran enclaves de poblaciones
castalmente diferenciadas), agrega informacion de San Vicente “... donde la labor
agricola era la actividad de sus habitantes, que en su mayoria eran mestizos”. La
poblacién mulata “... era muy reducida” en relacion con la mestiza, y dispersa en
distintos sitios de esa jurisdiccion.

Las mezclas negroides penetraron, como lo anota Parsons (1949: 52-53), aun en
las tierras mas altas y frias. Ya nos referimos a Pontesuela; en Guarne, de acuerdo
con este autor, “... los negros y mulatos poseian las dos terceras partes de la propiedad
registrada en los libros de contribuciones”. Pimienta (1985: 101), ratifica en cierto
modo la afirmacién de Parsons. All4, los blancos, que eran trece, todos poseian
tierras; de los 55 mestizos, 46 eran propietarios y de los 161 mulatos, 127 lo eran
también. La diferenciacién castal se reflejaba en la cantidad de tierra poseida: el
15.4% de los blancos tenia mas de 100 hectireas; de los mestizos solo el 1.8% y de
los mulatos el 1.2%. Si hubiera la posibilidad de discriminar por lugares en cada
jurisdiccion, se encontrarian situaciones similares.
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En la ciudad de Antioguia

A finales del siglo XVIII, la ciudad de Antioquia era la que tenia mds sitios” bajo su
gobierno y contaba en 1790 con 18162 habitantes, entre ellos 23 religiosos. Las castas se
distribuian asi:

Blancos 1534 8.5% Indios 677 9.2%
Libres de v.c. 12057 66.5% Esclavos de v.c. 2871 15.8%
Eclesiasticos 23

Analizados uno a uno los sitios que integraban la jurisdiccion de la ciudad (que seguia
siendo la capital de la provincia de Antioquia), se destaca como sobresaliente la alta
proporcién de libres de varios colores en casi todos ellos, con excepcién de los pueblos de
indios de Buritica y Sabanalarga, y de los sitios de Santa Rosa y Petacas.

El 84% de los 2871 esclavos que habia en la jurisdiccién, se concentraba en
Antioquia ciudad, Petacas, Santa Rosa, Sopetran, Hojas Anchas y Anza. El mayor
nimero de blancos tenia su asiento en Sopetran (456) y Antioquia ciudad (340); una y
otra localidades contenian el 52% de ellos.

Tabla 1.12
Proporcién porcentual de libres de varios colores en las
agrupaciones poblacionales de la ciudad de Antioquia

San Andrés 93.5 Antioquia 69.2
Sacaojal 90.4 Sopetran 61.7
Obregén 90.2 Riogrande 61.3
Urrao 88.2 Hojas Anchas 56.0
Titiribi 83.5 Riochico 538
Anzi 82.0 Santa Rosa 48.9
San Jer6nimo 81.4 Sabanalarga 42.6
San Pedro 731 Petacas 40.8

Las proporciones cambian con los afios. En 1797 Pontesuela (Santa Rosa), que
era un enclave prioritariamente minero, tenfa 117 blancos, 13 mestizos, 274 mulatos
y negros libres y 174 esclavos (Parsons, 1949: 52-53), es decir, que la casta negroide daba
vida al 75% de la poblacion.

En el partido de Obregén y Quebrada Seca, se registraron en 1783 esta poblacién
y estas proporciones castales:

17 Los sitios eran: Obregén, Anza, Titiribies, Valle de Urrao, Sacaojal, Valle de San Andrés del Cauca, San Jerénimo,
Sopetrin, Sabanalarga, Buritica, Santa Rosa, San Pedro, Hojas Anchas, Riochico, Riogrande y Petacss.
18 Estaban situados en Sopetrin, Sabanalarga y Buritici
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Blancos 58 5.5% Mestizos 80 7.5%
Mulatos 856 80.5% Esclavos 69 6.5%

Los censos de los primeros afios del siglo XIX, también traen esta vision del dominio
de la sangre negra en la jurisdiccién de Antioquia ciudad. En Noque, el padrén de 1804
(AHA, Censos, t.701, doc. 11281), registré:

Blancos 0 0% Mestizos 25 5.7%
Mulatos 412 93.6% Esclavos 3 0.7%

Los padrones generales de 1805 y 1806 de la ciudad de Antioquia y su jurisdiccion
confirman, una vez mais, el predominio de los negroides, como se aprecia en la
Tabla 1.13. En el sitio La Clara, en 1778 (AHA, Censos, t. 333, doc. 6358), éste fue
el registro:

Libres de mestizo para abajo 176 76.5%
Esclavos 54 23.5%

En la categoria de mestizos para abajo debieron quedar incluidos los mulatos y
demis mezclas; de acuerdo con el padrén castal prevaleciente, los mulatos eran
mayoria.

El censo de 1777 registr6 para el sitio de Rio Arriba del Cauca, 1149 personas,
cuya distribucion castal es indicativa de una proporcién muy baja de blancos,
comparativamente con las demis castas; éstas son dificiles de identificar debido a la
terminologia usada para distinguirlas:

Blancos 60 5.2% Libres 527 45.9%
Esclavos 2 0.2% Pnas. de 4a. clase 560 48.7%

No hay informacién de a quienes se incluy6 en la categoria de libres, ni en la de
personas de cuarta clase, la cual podria corresponder a mulatos y negros libertos; la
clasificacion es incierta.

Para entender la diversidad de la miscegenacion conviene anotar que en este sitio, un
hombre que figuraba como libre de segunda clase en el censo de 1779, y como blanco
en el de 1777, estaba casado con una negra; un libre mestizo aparecia casado con una
parda y un hombre de cuarta clase, casado con una esclava (presumiblemente negro o
mulato, casado con negra o mulata).
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Tabla 1.13

Distribucién de la poblacién por castas en la
Ciudad de Antioquia, segiin censos de 1805y 1806

Castas 1805 1806

Blancos nobles 278 5.9% 285  4.8%
Blancos no nobles 77 1.6% 62 11%
Mestizos 1006 21.3% 1355  22.8%
Mulatos 2899 61.3% 3226 54.3%
Esclavos 464 9.9% 1016 17.1%

Del patrén castal con predominio negroide de la jurisdiccién de Antioquia se
apartan, desde luego, los pueblos de indios, incluyendo a Sopetrin que, ademas de
éstos, tenia gentes de otras castas. De acuerdo con la nomenclatura del padron
(AHA, Censos, .345, doc. 6550, ff. 25r-46v.), ésta era la distribucion en 1779, en la cual,
como se puede apreciar en las cifras, los negroides eran apenas un poco mas de la
tercera parte de la poblacién, mientras los indioides los superaban con una partcipacion
en el conjunto de 45.3%.

Blancos 137 6.4%
Los que dicen ser blancos de don 262 12.3%
Mestizos 946 44.5%
Naturales 14 0.7%
Indios 2 0.1%
Mulatos 383 18.0%
Pardos 1 0.0%
Negros [al parecer libres] 68 3.2%
Esclavos 315 14.8%

También en Miranda, de acuerdo con el censo de 1805 (AHA, Censcs, t.345,
doc.11283), aunque los negroides tenian una participacién mayor que en Sopetrin,
eran minoria (47.2%) frente a blancos y mestizos (56.8%), en un total de poblacion
de 1409 personas; de las cuales la gran mayoria (48.5%) eran mestizos, cuya proporcion
al afio siguiente fue de 52.3%.

En las ciudades de Zaragoza, Caceres y Remedios
Antioquia, Ciceres, Zaragoza y Remedios, fueron las regiones minens de la
provincia que dieron comienzo al poblamiento; primero con la explotacin de las

19 Fuente: AHA, Censos, t.333, doc. nos. 6359 y 6360
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minas deil cerro de Buritici (que originaron la fundacién de Santa Fe de Antioquia hacia
1546), diespués de otras dos efimeras fundaciones: Antioquia la Vieja y Ciudad de

Antioquiza.

Buriiticd fue uno de los centros mineros aborigenes mas significativos de los Andes
septemtrionales y, como fue el caso de las minas de Anserma, los espanioles rapidamente se
apropiiaron de la produccin, simplemente forzando a los mineros indios experimentados a
contimuar cooperando en gran escala (West, 1952: 22).

Dice este autor, de quien tomamos las notas que siguen, que hacia 1550 ya se
habian introducido algunos negros esclavos y que en 1583 habia 200 residentes
espaiioles, 300 negros esclavos y 1500 indios trabajadores. Los indios se reclutaban
en una amplia irea, pero “... debido a las enfermedades, el suicidio y la desercion”
su niimero decreci6 pronto. A comienzos del siglo XVII esas minas se abandonaron,
posiblemente por falta de técnicas apropiadas, por la disminucién de la mano de
obra indigena y por la dificultad de adquirir esclavos (West, 1952: 22-23).

La mineria se expandié para explotar “los depositos de placeres en las corrientes
que drenan la parte norte de la cordillera Central, entre ellas el curso superior del
Rio Sucio-Cafiasgordas, también un antiguo distrito minero indio; las expediciones
bélicas de los indios del Chocé provocaron abandonos temporales de trabajo en
las minas, el cual se restablecié hacia 1610, con “la explotacion de los ricos placeres
del 4rea llamada entonces Rio de Leén. En 1570, el gobernador Gaspar de Rodas
fundé en el Valle del Cauca, al norte de la ciudad de Antioquia a San Juan de
Rodas, asentamiento que se trasladé a las cabeceras del rio San Jorge, donde en
1608 habia 60 esclavos laborando en las minas y otros cien produciendo alimentos
para espafoles y mineros”.

El mismo gobernador Rodas fund6 un nuevo establecimiento minero llamado
Ciceres, siempre en el valle del rio Cauca y para 1608 “trescientos esclavos negros
trabajaban la mineria en sus vecindades”. Segin West, (1952): “...hacia finales del
siglo XVIII, atin el nuevo sitio [localizado a unos cincuenta kilometros aguas abajo
de donde se encuentra hoy] habia sido casi abandonado”. Los censos de la época
dan las siguientes cifras de poblacién de la ciudad de Céceres y su jurisdiccién: el de
1777, 311 hbts.; el de 1784, 313 y el de 1785, 715.

En 1581 ... otro significativo centro minero antioquefio fue establecido por el
gobernador Rodas, el distrito de Zaragoza de las Palmas...” en el valle inferior del
tio Porce, que poco después se traslado a las riberas del rio Nechi, en el sitio donde
se encuentra actualmente. En 1582 ya habia 2000 negros esclavos trabajando en los
depositos de oro de las terrazas y en las “playas” del Nechi. En 1615, de acuerdo
con Antonio Vasquez de Espinosa (citado por West, 1952), en Zaragoza residian
300 espadoles y 4000 negros esclavos. Desde alli los mineros trabajaron los
yacimientos de practicamente todos los tributarios del Nechi, desde el rio Anori al
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Amaceri y fueron instrumentales en el desarrollo de los depositos de veta de Acaceri,
situados en las montafias entre el Nechi y el Cauca.

El descubrimiento y la explotacién de las minas de Guamocé, en 1611, en la
selva tropical lluviosa del alto rio Tigui, afluente del Nechi, aumenté velozmente la
produccién de la jurisdiccién de Zaragoza, pero en 1653 “... los mineros con sus
cuadrillas de esclavos abandonaron Guamocé, quejandose del agotamiento rapido
de los yacimientos de oro”. De acuerdo con un informe oficial sobre la provincia
de Antioquia, en 1663, “... las minas importantes estin agotadas... Los indios de
labor se hallan reducidos a 60 en toda la provincia y con motivo de cuatro afios de
escasez han muerto de hambre muchos esclavos” (en Cardona, 1960: 181)™. Y en
un informe de 1685, que revela el “miserable estado de pobreza” de Zaragoza, se
dice que en la ciudad solo residen cuatro vedinos y treinta esclavos ttiles. Piensa West
(1952), que “... posiblemente las epidemias que mataron gran nimero de negros,
fueron mas responsables de la decadencia del irea, que el agotamiento de los
placeres”. Para el tema de nuestro interés, conviene transcribir este parrafo del
autor que venimos citando:

Casi un siglo mas tarde [finales de! XV11I] Zaragoza no era sino una aldea riberesia
de segundo orden, pero el desarrollo de nuevos Dplaceres y la reexplotacion de depisitos
de terraga en las cercanias, habian provocado el crecimiento de la poblacin del
distrito a cerca de 200 mulatos y negros libres, 20 blancos y unas pocas cuadrillas de
esclavos (West, 1952: 27).

Las minas de Remedios fueron descubiertas y explotadas por mineros de Victoria; el
establecimiento cambi6 de lugar varias veces hasta situarse Nuestra Sefiora de los
Remedios en donde permanece actualmente, cerca de grandes depésitos aluviales y de
veta. En dos afios se habian importado dos mil negros esclavos para explotarlos. La
poblacién india estaba diezmada por enfermedades, antes de la ocupacion por los
mineros; y las dificultades de explotacion, inclusive la disminucién de los esclavos negros
por efecto de enfermedades, hicieron que hacia mediados del siglo XVIII las minas
estuvieran casi abandonadas; sin embargo, los censos de finales de ese siglo muestran
una recuperacién de la poblacién, que de 2170 hbts. en 1777, ascendié a 2938 en 1784
y lleg6 a 3625 en 1788, en su inmensa mayoria libres y esclavos de varios colores, lo cual
indicaria una recuperacion de las actividades mineras.

La historia de la mineria se confunde asi con la historia demogrifica de estas
cuatro jurisdicciones de la provincia de Antioquia, signada por la desaparicion casi
total de los indios y la suplantacion de ellos por negros esclavos, que en un corto pero
dindmico devenir, por distintos medios, se liberaron y se mezclaron para caracterizarlas
demogrificamente. (v. Tabla 1.14).

20 Hace parte de un informe del general Gonzalo Rodriguez de Monroy, del aiio de 1663.
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Dice Tulio Ospina (Citado por Cardona, 1960: 181), en referencia a esas jurisdicciones
yala de Arma, situadas en las cuencas hidrogrificas del Cauca y del Nechi, que “Al cabo
de cincuenta afios, de los ciento veinte mil indios de labor quedaban s6lo mil quinientos...
en ese medio siglo fueron sacrificados... medio millon de personas en esta sola provincia”.

Tabla1.14

Subregiones de la provincia de Antioquia mas densamente pobladas por libres
yesclavos de varios colores. Proporcion porcentual sobre la poblacion total.

Afos g Céceres Zaragoza Remedios Antioquia
1777 94% S 87% 85%
1784 94% 94% 90% 83%
1788 94% 91% 89% 81%

Caracteristicas castales de la provincia

De la informacion que se ha presentado, se pueden extraer dos caracteristicas
distintivas de la poblacion de la provincia de Antioquia en la época que nos ocupa.
Una, es la baja proporcién de sangre india, tanto en el nimero de indios, como en
el de mestizos. La primera es demostrable, aunque se discrepe sobre la cifra cierta
de los miembros de las etnias indias; los padrones de los pueblos eran garantia de
la “calidad” de sus moradores, por los registros obligatorios que llevaban los curas;
la comprobacion cuantificada de la presencia de los mestizos es més azarosa porque
la distinci6n castal ni se daba siempre en los registros censales o de otra indole, ni
siempre es segura; porque en buena parte dependia del criterio del empadronador
o de quien hacia un registro, aunque los errores en la apreciacion, dada la importancia
que se atribuia a la distincion de las castas en el sistema de relaciones, no debian ser
muy grandes. Hay un antecedente en favor de la afirmacion de la posicion secundaria,
por asi decirlo, de la sangre india en la poblacién de la provincia: la historia de la
conquista y la colonizacién demuestra la casi extincién de las comunidades indias
en muy corto tiempo, lo cual, unido a las restricciones de los apareamientos
birraciales, limit la entrada de genes indios en los procesos de miscegenacion.
West (1952: 80-81), cita a fray Escobar, quien afirma que en 1590 “Gnicamente
quedaban 800 familias nativas de un posible total original de 100000”. Parsons, a
su vez, afirma que “Hacia 1590 la reserva de indios déciles de labor en Antioquia,
se redujo de tal modo que los negros esclavos fueron la principal fuerza laboral. El
titulo de encomendero poco a poco llegé a ser honorifico, sin remuneracion
econémica, pues fueron los propietarios de cuadrillas de esclavos quienes cada vez
mis se apoderaban del tesoro” (Parsons, 1949: 47).

El mestizaje que pudo tener lugar en el siglo XVI fue superado gradualmente
por el mulataje, al tiempo disminuian los indios y aumentaban los esclavos, aunque
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las mezclas no se originaban en uniones blanco(a)-negra(o) solamente, sino también
y muy probablemente en forma mayoritaria, entre el fondo mestizo originado en
los primeros afios con fondos negros y mulatos.

Asi se configurd la segunda caracteristica poblacional de la provincia: una extensa
mezcla con la sangre de negros, mulatos, pardos, zambos y todas sus
recombinaciones, en practicamente todo el territorio, pero con mayor extensién en
las regiones donde la mineria fue la fuente principal o unica de la vida econémica.
Si bien es cierto que hacia la mitad del siglo XVIII el gobernador Chaves informaba
que los negros trabajadores de las minas no llegaban a 900, un informe de 1767
indica que en ese afio habia 4296 esclavos en Antioquia, pero esta cifra se habia mas
que duplicado treinta afos después. El primer censo completo de 1808 registrd
10045 esclavos en la provincia, distribuidos asi:

Cantén de Santa Fe de Antioquia 4401 9% de la poblacién
Cantén de Medellin 2849 9% -
Cant6n de Rionegro 2056 8% 7
Cant6n de Marinilla 424 6% -
Cantén de Zaragoza o1 15% -7

A pesar de la tan mencionada decadencia de la actividad minera, a la que aluden documentos de
varia indole, la esclavitud crecié considerabl pero es notoria la fase de contraccion, en el
momento mismo de este censo (Parsons, 1949: 52).

La sangre negra se expandié por toda la provincia, aunque con variaciones de
extension e intensidad subregionales y locales; como se ha visto, esta expansion se
debi6 no sélo a la presencia de esclavos, sino a la mayor y creciente de negros libres
y de mezclados. “La emancipacién de esclavos individuales, especialmente de mujeres,
era practica comin en Antioquia... ademés de que por rebeliones hubo muchos
cimarrones que nunca fueron recuperados...” y el “sistema de reservaciones sirvié
para amalgamar negros con indios y mestizos” (Parsons, 1949: 52)*"

La poblacién negra y negroide libre era superior a la esclava. Tanto una como
otra se mezclaba entre si y con los otros dos troncos originarios, como con las otras
castas y subcastas y sus descendientes; siempre que fueran libres (hijo de hombre
esclavo y mujer libre nacia libre), tenian la posibilidad de crear poblaciones al lado
de explotaciones mineras o lavar arenas auriferas y tener pequefios fundos agricolas
.de su propiedad.

En la provincia de Cartagena
 Esta gobernacion estaba constituida en 1779 -afio en que se efectud el censo, en el
cual se basa este andlisis- por una ciudad, Cartagena, que fungia como capital; tres villas,

21 La fuente de informacion del autor es el Anuario Estadistico de Medelln, 1888: 110,
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Mompés , Toli y Ayapel, en orden de importancia; cincuenta parroquias y veintisiete
pueblos de indios; ademis de los minerales de Guamocé. En la totalidad de su
territorio, la poblacién mezclada comprendia casi las dos terceras partes, como se
ve en el resumen siguiente. Al frente de los porcentajes en €l, anotamos los que
resultan de la reduccion a cifras relativas de los datos de Silvestre (1950); con la
advertencia de que posiblemente, este autor incluy6 los eclesiasticos en el grupo de
los blancos y su informacion no se basa en este censo, sino en el anterior de 1778,
del cual no disponemos.

Blancos 11988 10.1% 10.6
Indios 20567 17.3% 17.5
Libres (mezclados) 76697 64.6% 65.1
Esclavos 9109 7.7% 6.8
Eclesiasticos 392 D39 e

La composicién de la poblacién en las jurisdicciones consideradas por separado,
aunque presentan diferencias entre si, no son tan marcadas, como si ocurre en otras
provincias o gobernaciones. Hay mas homogeneidad y es muy clara la tendencia a
la miscegenaciéon, muy cercana al setenta por ciento, dado que, como lo hemos
dicho, los esclavos eran en su mayoria o en alta proporcion, mulatos, o en todo
caso no negros puros. El estado de la reparticion regional aparece en la Tabla 1.15.

Tabla 1.15
Jurisdiccién Blancos Indios Libres de v.c. Esclavos Total
N % N° % NS N %
Mahates 303 . 5.1 6 0.4 4626 78.5 960  16.3 5895
Barranquilla 51128 4081 179, 17534 - 189 671 29 22803
Mompox 1480 6.3 4117 17.35 16664 704 1424 6.0 23665
Ayapel 549" 95 315 8.7 2452 67.8 504 14.0 3614
Cartagena 4155 21.4 581 30 " 11269 ' 582 © 3364 74 19369
Corozal 5203 12.1 11468 267 24479 562 2183 50 4D
Totales 11998 20568 76697 9109 118372

En las capitales de esas jurisdicciones la poblacion mezclada alcanza proporciones
mas altas que los promedios de la jurisdiccion respectiva y, con excepcion de
Cartagena, donde blancos (25.7%) y esclavos (16%) alcanzan a superar el cuarenta
por ciento de la poblacion, esa franja castal esta siempre por encima del setenta por
ciento; con el maximo en Barranquilla, donde sube al 95.4%. Los indios, por su
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parte, no superan el 5%, en tanto que los esclavos fluctian entre el 17.6 en Ayapel y el 2.7
en Barranquilla. Las proporciones en cada ciudad, son las siguientes, en orden descendente:

Parroquia de Barranquilla 95.4% Parroquia de Corozal 74.0%
Parroquia de Mahates 82.3% Villa de Ayapel 72.5%
Villa de Mompox 74.9% Ciudad de Cartagena 57.7%

La concentracién de poblacion blanca en Cartagena tiene explicacion en razén
de ser, no solo la capital de la provincia, sino la segunda ciudad en importancia en
el Virreinato de la Nueva Granada, por su posicion geogrifica de ventana maritima
abierta al exterior y principal puerto de entrada. El volumen y la importancia del
comercio de importacion y exportacion atraian hacia ella a comerciantes blancos quienes,
ademis, controlaban el mercado local. Cartagena fue, ademas, el puerto de preferencia
para la entrada de los esclavos, parte de los cuales permanecia en la ciudad, en poder de
los comerciantes y de las familias acomodadas; de ahi su proporcion relativamente
elevada. Debe tenerse en mente que cuando se habla de la poblacion de la ciudad,
la referencia no puede traducirse en poblacién #rbana propiamente, sino que incluye
tanto la de la ciudad propiamente dicha, como de su entorno rural.

E/ aporte blanco

Los blancos nunca fueron mayoria en ninguna de las provincias; su proporcién
siempre estuvo entre las minoritarias. El mayor nimero de ellos estaba en Cartagena
(4304), incluidos los eclesiasticos, donde conformaban el 31.5% de la poblacién y
el 35.9% de los blancos de toda la provincia, lo cual habla también de una poblacién
propietaria absentista de tierras en la provincia; ademas de Cartagena ciudad, estaban
representados en todas las villas y parroquias, con excepcion de la de San Carlos y
en trece de los veintiocho pueblos de indios. En ninguna ciudad, villa, parroquia, ni
pueblo eran mayoria (con excepcion del pueblo de San Juan de las Palmas, en la
parroquia de Corozal, donde eran el 40% de la poblacion, seguidos muy de cerca
por los mezclados, que alcanzaban al 39%). En la ciudad de Cartagena, en las villas
de Mompox y Told, seguian en importancia proporcional a los mezclados y en
Ayapel ocupaban el dltimo lugar.

Su participacién numérica en las parroquias fue poco significativa en conjunto,
8.4 blancos por cada 100 personas, comparativamente con 84 mezclados, lo cual
quiere decir que los dltimos eran diez veces mas numerosos que los primeros,
excepto en la parroquia de San Tero, en donde superaban a los mezclados, pero a
su vez eran ampliamente sobrepasados por los esclavos.

E/ substrato indio

No tenfa tampoco peso proporcional de importancia la poblacién india en el
conjunto de la provincia. Desde luego eran mayoria en el total de sus asentamientos
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(los pueblos), con la representacién de las tres cuartas partes (74.5%) del total
poblacional, seguidos de los mezclados (19.4%), los blancos (4.5%) y los esclavos
(1.6%). Diez de esos pueblos (San Nicolas, Sabaneta, Uraba, Tegua, Cereté, Guasso,
Yati, Talaigua, Teton y Zambrano) mantenian pura su etnia, sin intromisiones de
otras. Por el contrario, en todos los demids parecia vivirse una situacion similar a la
de los otros pueblos indios del Virreinato, con la presion sobre sus tierras de
blancos y mezclados. En otros siete de los pueblos, los indios estaban en
minoria, con la situacién mas critica en Barranca, donde eran sélo el 1.3%. En
términos generales, puede pensarse que se habian ido extinguiendo por mezclas
con blancos, mezclados y negros libres, al igual de lo que acontecia en la
provincia de Tunja y, mas particularmente, en lo que hoy es el departamento de
Boyaca (v. infra, “El caso de Sogamoso” ). Los porcentajes de poblacién india en
tales pueblos, se muestran en el listado siguiente:

Barranca 1.3% Turbaco 30.8%
Truana 9.0% Menchiquejo y Chilloa  36.1%
Morales 12.4% Tallado 38.8%

SJuan de las Palmas  19.9%

Dos de esos pueblos estaban proximos a extinguirse por la presion poblacional
foranea sobre ellos, tal como habia venido ocurriendo histéricamente con muchos
otros.

La poblacién indigena de esta provincia, a partir de 1533, quedé sujeta al dominio
de los conquistadores bajo la forma de encomiendas, que fueron muy numerosas,
cerca de tres centenares hasta 1610, segin la relacion de Ocariz transcrita por
Gutiérrez de Pifieres (1924: 103 y ss.), la mayoria de las cuales no eran “..de la
grosedad como en el Perd y en la nueva Espana, sino de corta Renta” -estado
aplicable a todo el reino- “salvo en los territorios de las ciudades de Santa Fe y
Tunja”. Borrego Pla (1983: 161), trae en su Cuadro XIV, los promedios de tributarios
en Nueva Granada, Popayan y Cartagena hacia mediados del siglo XVI; en el cual
se aprecia la diferencia, por ejemplo, entre Popayan con 350 encomendados
tributarios y Tunja con 336, frente a Cartagena, Told y Mompox donde fluctuaban
entre 23 y 53, en promedio por encomienda.

Adjuntas o cercanas a las encomiendas surgieron doctrinas y finalmente los indios
fueron sometidos a poblados, pero en el proceso muchos de los naturales “se
extinguieron por muerte o translacion a otros Pueblos del mismo partido principal”,
tal como lo anota el documento antes mencionado para la Villa de Maria; o
sucumbieron por las condiciones deplorables de trabajo a que fueron sometidos,
como fuera el caso de los pueblos de las riberas y cercanias del rio Magdalena, en
la tarea de bogas por mas de un siglo. Lo anterior trajo como consecuencia un
poblamiento de gente mezclada casi en su totalidad, presumiblemente de mayoria
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negroide, y mas particularmente zambos, toda vez que la desaparicién de los indios
varones facilité la mezcla entre las indias y los negros traidos para substituirlos en la
boga. Ese era el tipo que predominaba hacia finales del siglo XVIII; asi lo demuestran
los porcentajes resultantes de los datos tomados del Censo de 1779, de algunas
poblaciones riberefias de ese rio (v. Tabla 1.16).

Comparativamente, la poblacion de la parroquia de Corozal en su conjunto tenia
56.2% de libres de varios colores (mezclados) sobre un total de 43.026 habitantes.
En las 28 parroquias y una villa que la integraban, figuraba un minimo de libres de
varios colores de 45.2% en la parroquia de San Onofre y un maximo de 93.6 en
Ciénaga de Oro.

Tabla 1.16

Proporcion de mezclados en algunas poblaciones riberedas del rio Magdalena

Lugares Poblacién total Poblac. mezclada %
Barranquilla 2919 2786 95.4
Soledad 2209 2065 93.5
Sabanagrande 1854 1754 94.6
Santo Tomas 1171 1101 94.0
Mompés 7118 5418 76.1
Tacamocho 911 896 98.4
Tacaloa 611 488 79.9
Magangué 1493 1233 83.7
Totales 18266 15471 96.2

La influencia negra

Cartagena y las tres villas contenian el 41.2% de los esclavos de la provincia, y
en 13 pueblos de indios vivia el 4.3% de ellos; al resto, mas de la mitad, los
albergaban las parroquias. S6lo eran mayoria en el momento del censo en San
Tero (54.5%) y en San Onofre, donde componian la mitad de la poblacién; es de
suponer que la poblacién de San Basilio del Palenque fuera negroide en su totalidad.

La conformacion de la poblacion en la provincia, estuvo condicionada en algunas
partes de su territorio, por la insurreccién y la insurgencia de los negros esclavos,
quienes se refugiaron en palenques desde muy temprano. Fals Borda dice que se
...establecieron por lo menos 33 pueblos... de los cuales 21 eran palenques..., entre
1599 y 1785, localizados... en dos grandes nucleos: el del canal del Dique, que
incluia los palenques mas afamados de Matuna (1600), San Basilio (1621) y Matuden...
y el nicleo del bajo rio Cauca... (Fals Borda, 1980: 52), -donde se encontraban los
de Norosi y Tiquisio- . “Uno de ellos tenia varios miles de cimarrones [que] llegaron
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a controlar no sélo la produccién agricola de la zona, sino también la minera”. En
una de las mercedes de tierras concedidas por el Cabildo de Cartagena en 1627 (v.
infra) se sefala como limite a esa concesion “... el sitio donde estin poblados los
negros Mogollones”. Su presencia beligerante se prolongé hasta finales del siglo X VII.
“La situacion -dice Fals Borda- pierde un poco de intensidad en el siglo XVIII, aunque
fue en este siglo cuando se impuls6 el poblamiento negro del bajo Cauca que describe
el padre Joseph Palacios de la Vega (Fals Borda, 1980: 53). En 1776, el capitan Antonio
de la Torre reunié en el canal del Dique, en Santa Rosa de Flamenco (hoy Flamenco,
corregimiento de Maria la Baja, en el departamento de Bolivar), “60 familias negras
con un total de 302 habitantes” y en ese mismo canal fundé la poblacién de Sn.
Joseph de Sojolo, que desaparecié posteriormente, con 80 familias que integraban
un conjunto de 360 personas (Moreno de Angel, 1993: 90).

La poblacién negra tuvo participacion en la conformacion de las etnias de la
provincia en diferentes regiones. En sus fundaciones, el capitan de la Torre reunié a
la gente de la costa de Quilitén (en el golfo de Morrosquillo), en el poblado de San
Onofre, un tanto alejado de la costa. “La zona estaba habitada por varios dispersos
negros cimarrones, quienes se habian fugado de las haciendas establecidas en la
provincia de Cartagena” (Moreno de Angel, 1993: 168); y Humboldt, citado por la
misma autora, escribi6 a su hermano en 1801: “Algunas casas formaban la aldea de
Zapote, encontramos reunidos, bajo una especie de hangar, un gran nimero de
marinos, todos hombres de color, que habian descendido en sus piraguas, el rio
Sini para llevar maiz, bananos, algunas aves y otros objetos de consumo al puerto
de Cartagena” (en Moreno de Angel, 1993: 150).

En este tio y su valle se fund6 una poblacion miés de caracter mestizo y zambo que
de cualquiera otra condicion, por la presencia de grupos indigenas y de negros esclavos,
aun cuando estos Gltimos no tuvieron una participacién cuantitativa sobresaliente.

En el momento del censo que nos sirve de base y coincide “en su composicién
entraban los tres elementos basicos (indio, blanco y negro) por mezclas sucesivas
en muchas generaciones”; se observaba también que no aparecian “los grupos
predominantemente negros” y que habia “lugares dentro del territorio del municipio
de San Andrés... o en la fraccién Vuelta Chica del municipio de Sincelejo, donde
moraban agrupaciones campesinas que podrian catalogarse de indigenas puras”.
Dentro de esa poblacion mezclada tienen buen cupo los zambos. Los mencionaba
el capitin Antonio de la Torre, quien temia un ataque de los indios y zambos del
Sini a la nueva poblacién de San Bernardo de Abad (hoy San Bernardo del Viento).
Humboldt decia en su carta que “Los zambos del Sint nos fatigaban con sus
preguntas sobre el objeto de nuestro viaje” (en Moreno de Angel, 1993: 150).

En el suroriente de la provincia, en las tierras bajas e inundables del Cauca y el
San Jorge, a partir de la desembocadura del Nechi, zona de dificil acceso y control
por su naturaleza anfibia, se asentaba una poblacién arrochelada constituida en su
mayoria por negroides, con pocos mestizos y blancos.
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Ya hacia finales del siglo XVI habia un palenque o cimarronera en territorio
circunscrito por los rios San Jorge y Cauca, posiblemente en jurisdiccién del actual
departamento de Cordoba; en el siglo XVII, en las tierras comprendidas entre el
Cauca y el Magdalena, en jurisdiccién de los actuales departamentos de Bolivar y
Antioquia, habia cuatro palenques (Zaragoza 1620, Norosi, Cimarrén y San Pedro,
1694) y en el siglo XVIII los de Betanci 1786, Ladera Judas, Samba, Palizada,
Lorenzana, Guamal 1787 y San Bartolomé 1799 (Friedemann y Patifio, 1983: Mapas
LILIII). Un documento sin fecha®, enumera la poblacién de cuatro rochelas
localizadas en la misma zona recorrida por el padre Joseph Palacios de la Vega (1955),
entre 1787 y 1788. El clérigo entr6 al palenque de Guamal a finales de enero de 1788 o
1° de febrero de ese afio, pero no pudo destruirlo como pensaba, porque ya su comisién
habia cesado. En su diario figuran otras rochelas distintas de las que se nombran en el
documento del Archivo Nacional y se menciona también la presencia de indios (no se
anota la cantidad), a quienes ordené regresar a sus pueblos. El documento del Archivo
a que nos venimos refiriendo parece haberse producido por los mismos afos. La
informacién en €l contenida se consigna en la Tabla 1.17.

Tabla 1.17
Poblacion arrochelada en jurisdiccion de
la provincia de Cartagena, ca. 1780

Sitios Mulatos Zambos Zambo Negros Mestizos  Blancos Total

de negro
Nechi 407 598 253 — 192 85 1535
La Ralla 106 — —— 184 e o 290
N. N. 120 288 — 567 — 157 1132
Guamal Gt = FEEL B S i 9539
Total 633 886 253 751 192 242 12496

La gente de calidad negra y negroide representaba en las tres rochelas donde se
discriminé la “calidad”, el 85.3% y se puede suponer que en Guamal -donde no
aparece clasificacion- se daba una situacion similar, con mas del 80% de la negroide.

Apreciaciones generales

La Gobernacién de Cartagena no fue territorio rico en minas de oro, con
excepcion de la pequedia zona de minerales de Guamoco, limitrofe con Antioquia.
En los comienzos de la conquista se explotaron las sepulturas indigenas de Finzenu

22 “Matricula de gente arrochelada que he sacado y puesto bajo el son de campana de los diversos sitios y cantidades que

anoto”, sin autor AGN.

65



VirGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

(Rio Sinu) “...]a tierra de fama de mayor riqueza, por causa de los enterramientos y
sepulcros que se demostraron en altos montones de tierra desde muy lejos..”” y
Panzent y Zenufana, que no demandaban la formacion de empresas econémicas
de explotacién, sino de expediciones de despojo de las sepulturas indias que, a su
turno, atraian a los comerciantes, pues “...no faltaron animos codiciosos que con
barcos llenos de comidas y otras mercancias hiciesen este viaje (de Cartagena a la
boca del Sinu), vendiendo cuanto llevaran, por crecidisimos precios” (Gutiérrez de
Pinieres, 1924: 44), a los buscadores de tesoros funerarios.

La atencién y el interés de conquistadores y colonizadores se centré en la tierra
como posesion para explotarla con cultivos agricolas y ganaderos y con instalaciones
de trapiches de cafa, que parecian ser su vocacion. Cartagena, la capital de la
Gobernacién, se abastecia en parte de los cultivos agricolas de la villa de Maria,
situada en las montafas que llevan su mismo nombre “... y la relacién de 1610 pone
en cincuenta y ocho encomiendas con cinco Doctrinas, que aunque... fuesen ciertas
que se duda, serfan no Pueblos [de indios] sino establecimientos de labranzas porque
en el tiempo sucesivo inmediato a la conquista, en €l estaba el abasto de la ciudad,
y en efecto, todo ha quedado en Haciendas y montafias, y los Yndios que hubo se
extinguicron”“; extincion que por lo que comenta el autor, debi6 ser muy temprana,
antes de terminar el siglo XVI. De cualquier forma, parte de las tierras que se
adjudicaron habian sido asiento de pueblos de indios; en los registros de las mercedes
de tierras concedidas se mencionan los pueblos de Paricuica, cuyas tierras quedaron
vacas “..por haver agregado los Yndios a diferentes partes el visitador Juan de
Villabona Subiaurre”, los de Carbapacua, Media Granada, indios de Maria la Alta
(agregados a Maria la Baja, Mazaguapo y Cospique).

El Cabildo de Cartagena satisfizo las aspiraciones de tierras a vecinos de la ciudad
y a personas procedentes de otros lugares, incluidos desde luego los reinos de
Espafa. Entre 1589 y 1631 se beneficiaron de esas mercedes unas 210 personas
que, en total recibieron cerca de 1000 caballerias, siendo cada caballeria de aquella
época equivalente a 6002500 varas cuadradas castellanas, verificado asi en 1762 por
el agrimensor publico general de la ciudad y provincia de Cartagena. Se trataba,
pues, de grandes extensiones de tierra, no delimitadas con exactitud®, lo que permitia
facilmente extenderse en cualquier direccion. Las extensiones entregadas en cada
merced, se agrupan asi:

23 “Noticia de la Conquista y Fundacién de la Ciudad y Provincia de Cartagena de Yndias”, transcrita en Gutiérrez de
Pifieres, 1924: 44.

24 “Relacion de la existencia de Pueblos o Doctrinas de Yndios en la Provincia y Obispado de Cartagena 1806”, en Gutiérrez
de Pifieres, 1924: 128-129.

25 Una muestra del afio de 1630: “En veynte y quatro de Septiembre de el afo de seiscientos y treinta, a Andrés Gonzilez
Presbytero Vicario del Pueblo de Yndios de Turbaco, dos caballerias de tierra que corren desde una caballeria de tierras
que tiene en el sitio donde solia estar ¢l Pucblo de Yndios de Carmapacua, hacia Sipacoa, sin perjuicio”. Tomada del
documento “Mercedes de tierra, que ¢l Cabildo de esta Ciudad de Cartagena ha hecho 4 diferentes personas desde ¢l afo de
mil quinientos y ochenta y nueve hasta ¢l de mil, sciscientos treinta, y uno”, transcrito en Gutiérrez de Piferes, 1924: 148,
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De un caballeria 20
de do caballerias 105
de trescaballerias 41
de cuaro caballerias 89
de ciro caballerias 1
de sei:caballerias 18
de siet: caballerias 0
de och caballerias 14
de nuee caballerias 0
de diezcaballerias 1
de masde diez 0
Total ¢ Mercedes: 289 Total de caballerias: 944

La maor frecuencia corresponde a las de dos caballerias, que coparon el 36%
de todaslas mercedes concedidas. Sin embargo, varias personas (48) -entre las
cuales figraba gente de poder- fueron beneficiadas con dos o mis mercedes de
tierras, cda una de ellas en diferente fecha. Los que resultaron con un acopio

mayor furon:

AlonscQuadrado Cid41, con mas 1 almud de sembradura
Dn. Abnso de Mendoza 32

Juan Auto. Sabariego 28
AndrésBanquezel 21
Francico Sanchez 14
Total 136

Total B6 caballerias, que son el equivalente al 13.7% aproximadamente de las
caballeria otorgadas, que quedaban en manos del 2.3% de los beneficiados. Se
trataba dcblancos, de categoria parece que no muchos, pues s6lo en unos pocos
casos (28)se encuentra el don antecediendo al nombre del beneficiario; pero aparecen
un goberador, un inquisidor, capitanes y tenientes, clérigos, licenciados y hasta un
menestrilresultan beneficiadas 9 mujeres, cuatro de ellas dosias; s6lo se beneficio a tres
negros, dss de ellos horros y a un indio. Conviene anotar que habia negros e indios
propietaris de tierras; el 12 de mayo de 1662 en la merced de 4 caballerias concedidas
a don Jua: de Hita y Ledesma, se lee: “... empezando a correr entre tierras de Juan de
Castro, Yidio y Melchor Gonzilez, negro” (Gutiérrez de Piferes, 1924: 173).

Es notiria la tendencia al latifundio o, por lo menos, a la acumulacion de grandes
extensions de tierra; se concedieron 35 mercedes de ellas para agregar a hatos o
estancias le los beneficiados, tendencia que continu6 a todo lo largo de la Colonia
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(en Ciénaga de Oro estaba la gran propiedad de Berastegui, por ejemplo, que se ha
mantenido hasta este siglo). Con ella, llegaron los esclavos negros, pues una de las
condiciones para la adjudicacién de tierras era ser propietario de ellos. Estas
circunstancias provocaron fenémenos sociales de trascendencia: la coexistencia del
latifundio con la pequefia propiedad de la poblacién blanca pobre y la mezclada,
que se establecia en los alrededores de las haciendas; y la mezcla de la poblacion. El
establecimiento de la poblacién mezclada debia hacerse en lugares incultos, de donde
no era desalojada por los grandes propietarios, a los cuales podia prestar su servicio
en jornales, entre otras razones porque los propietarios o aparentes propietarios,
denominados entonces /os magnates, se negaban a venderlas al vecindario. Esa era la
razén y no la que presumia el capitin Latorre, en su carta en 1783 al arzobispo
virrey, por la cual la gente del comin se retiraba a los montes:

Solo resta advertir que las poblaciones que fundé en el rio Sinsi no fueron a gusto de
los que tenian por magnates de aquel partido, por lo que cada una de ellas tuvo
infinitas oposiciones, asi por parte del comin que éste siempre ama la libertad y
encontrar parajes ocultos para arrochelarse en los montes... (en Moreno de Angel,
1993: 54).

La miscegenacion en el interior de la provincia de Cartagena era ya fuerte en la
primera mitad del siglo XVIII, si nos atenemos a datos de los sitios de San Luis
Beltrin, Pueblo Nuevo y Caiafistola en la jurisdiccién de Baranoa (actual
departamento del Atlantico). En un documento (AGN, Colonia, Milicias y Marina,
t.41, ff. 185-189)* aparecen seis calidades repartidas en el siguiente orden porcentual,
sobre una poblacién de 251 personas aproximadamente:

Mestizos 41.8% Indios 3.2%
Zambos 26.0% Espafoles 1.6%
Cholos 14.7% Sin identificar 12.7%

Si, como parece desprenderse del documento, los cholos eran descendientes de
mestizo/india o viceversa, la proporcién de indioides se elevaria a 56.5%; los blancos
(espanoles en el documento) apenas si contaban.

En otro extremo, en el valle del Sing, Lorica, una agrupacién conformada por
ocho barrios (algo similar a las actuales veredas en la nomenclatura politico
administrativa actual del pais), tenia 781 familias con 3509 personas. El documento
que nos sirve de referencia no trae discriminacion por castas, con excepcién de los
nobles (blancos) y de los esclavos (negros y/o mulatos). Los hogares encabezados
por los dones representaban el 11.1% y los esclavos eran 177 (5% de la poblacion

26 “Lista y padrén de los vecinos de Sn. Luis Beltrin de Pueblo Nuevo y Citio de Cafafistola mas de media legua del

P de mi juri de sus vecinos de dho. Pueblo..”.
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total), mientras los blancos reconocidos (matrimonios de doz con dosa y sus hijos)
llegaban al 7% de la poblacién; es decir, que los blancos no dones y los mezclados
componian el 88% de la totalidad.

En la provincia de Santa Marta

A diferencia de todos los demds censos que utilizamos para los anilisis de la
miscegenacion, las subdivisiones jurisdiccionales en la Provincia de Santa Marta,
con excepcion de su capital Santa Marta, no se establecen por ciudades, villas y
parroquias, sino por Vicarias, que corresponden mas bien a un orden eclesidstico
que civil. La informacién (en Tovar ef al., 1994: 507-519)”, corresponde al afio de
1793 y comprende todas las localidades, con excepcion de Riohacha, que desde
varios afios antes figuraba ya como provincia separada. Silvestre (1950: 60), quien
parece haberse basado en el censo de 1778, le asigna una poblacién que llegaba a
39912 personas, (el autor debié incluir a los eclesidsticos en la categoria de blancos,
toda vez que para serlo era necesario pertenecer a ésta), distribuidas de la siguiente

forma:
Blancos 4556 11.4%
Indios 8506 21.3%
Libres de varios colores 22882 57.3%
Esclavos 3968 10.0%
Total 39912

Por su parte, el censo del afio de 1793 arroja estas cifras:

Eclesiasticos 111 0.2%
Blancos 5093 10.9%
Indios 8638 18.4%
Libres de varios colores 29034 61.8%
Esclavos de varios colores 4109 8.7%
Total 46985

La diferencia de 7 073 habitantes entre los dos censos se puede considerar normal,
pues corresponderia a un crecimiento anual del 1.18%, aunque parezca un poco
bajo. Las notas sobresalientes son, de una parte, la alta proporcion de los libres de
varios colores y, de otra, la baja proporcién de blancos, comparativamente con
Cartagena. Esta caracteristica se repite en todas las jurisdicciones menores, con
excepcion de Valledupar y Ocafia, como se puede ver en la Tabla 1.18; en la cual se

27 Los autores lo transcribieron del Archivo General de Indias de Sevilla.
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aprecia el alto porcentaje de los libres de varios colores en las vicarias de Sitionuevo
y Tamalameque, que superan el 90%, con la caracteristica de una poblacién indigena
pricticamente ausente; ésta, por su parte, tiene una proporcionalidad alta en las
jurisdicciones de la ciudad de Santa Marta y las vicarias de Guamal y Valencia de
Jests. De otra parte, los esclavos se reparten proporcionalmente, de manera muy
desigual, en el conjunto de las jurisdicciones, con representacién minima del 1.4%
en Guamal, donde los libres de varios colores y los indios suman el 96.3% del total,
lo que hace suponer que hay una relacién entre el nimero de blancos y el de esclavos,
pues el nimero de aquéllos en esa jurisdiccion, sélo alcanza a ser el 2.3% de la
poblacién total.

Tabla 1.18
Distribucion castal de la provincia de Santa Marta
por jurisdicciones menores, censo de 1793

Vicarias Blancos Indios Libres Esclavos
Ciudad de Santa Marta 6197 100 ~ 2053 367  2NY MY WS 93
Vicaria de Sitionuevo 195 35 55 10 5109 916 217 59
“ de Tenerife 145 39 447 122 2988 99 158 42
“ de Tamalameque 147 27 2 01 4924 . 911 332 6.1
“ de Valencia de J. 272 74 119 28 T 41 AR 10
“ de Guamal 52 23 809 358 ' 1369 .. &S 32 14
“ de Valle-Dupar 1887 157" 2892 240 5829 485' 1420 118
“ de Ocafia 1776 =219 972 120 4394 541 979 10120
Totales 5093 10.9 8638 18.4 29034 61.9 4109 8.8

La ubicacion de los blancos

Con excepcion de tres jurisdicciones, los blancos no habitaban en la cabecera,
sino en lugares secundarios de ellas. Esas tres excepciones son la ciudad de Santa
Marta, la de Valencia de Jesus y la de Ocafia. La situacién en cada jurisdiccion se
presenta en la Tabla 1.19. Los que vivian en villas y ciudades sumaban en total 3310,
que era el equivalente al 65% del total de ellos.

Los asentamientos indios

Las agrupaciones indias no eran muy numerosas, pues de las 19 que figuran en el
censo, s6lo seis superan los 500 habitantes; la mayor de todas era la de San Juan de
la Ciénaga, en la capital de la provincia, que contaba con 1236 individuos, seguida
de El Molino en Valledupar, con 870 y Santo Tomis de Villanueva, en la misma
jurisdiccién, con 838. La mayoria de todas las poblaciones indias tenian gentes de
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otras etnias en sus territorios, con excepcion de Tuerto -en jurisdiccién de Valencia
de Jestis- y Mamatoco y Taganga en la ciudad de Santa Marta, cuya totalidad era
india. Con mas del 90% de poblacion india estaban Morro, en Tenerife (98.2%),
San Sebastian, en Valencia de Jesis (91.0%), Fernambuco en la misma jurisdiccién
(92%), Atinquez en Valledupar (94.8%), el Rosario y Marocasa en Valledupar, (99.1%),
y El Espiritu Santo, también en Valledupar (97.3%). Lo cual demuestra que, como
en todo el territorio de la Nueva Granada, a fines del siglo XVIII, la poblacién
india seguia disminuyendo, entre otras razones, por la mezcla con los troncos blanco
y negro y con las castas (Diaz Granados, 1996: 207).

Tabla 1.19
Ubicacion preferencial de la poblacién blanca

Jurisdiccién Capital % Otraslocal.%  Observaciones

Santa Marta 80.6 19.4

Sitionuevo 14.3 85.7 En Pifion 38.5%; en Remolino, 26.1%
denetife 48.3 51.7  En Pinto 29.0%; en Blanco 20.7%
Tamalameque 23.1 76.9  EnNtra. Sra. de la Candelaria, 40.8%
Valencia de Jesas 982 1.8

Guamal T S 65.4 En Santa Ana, 48.1%

Valle-Dupar 38.6 61.4. En San Juan de Cesar, 16.0%
Ocana i e 36

Apreciaciones sobre la provincia de Santa Marta

La provincia de Santa Marta soport6 la resistencia de los indios desde cuatro
puntos: la Sierra Nevada de Santa Marta, con los taironas particularmente; los
guajiros (wayuu) desde la peninsula de la Guajira, los cuales, con alternativas varias,
mantuvieron siempre su independencia e impidieron la expansion de la provincia
hacia el Oriente de Riohacha, tanto cuando sobre esa zona ejercio la jurisdiccion la
provincia de Santa Marta, como cuando después estuvo bajo la potestad de la
provincia de Riohacha; hacia el sur, los indémitos chimilas, cuyas incursiones belicosas
obligaron a las autoridades a trasladar los pueblos de indios sometidos a la ribera
izquierda del rio Magdalena, en jurisdiccion de la provincia de Cartagena, por el
temor de que los indios asentados en pueblos fueran victimas de los ataques de los
insurrectos, y por la probabilidad de que aquéllos se unieran a los chimilas y
constituyeran un peligro serio para las poblaciones de vecinos; y hacia el oriente,
por los motilones y otros grupos, que en ocasiones se sometian parcialmente y en otras
volvian a las “regiones de refugio” en las sierras del Perija y de Motilones. Esta situacion
de inestabilidad debié influir en el desenvolvimiento poblacional y econémico, que
estuvo montado sobre el comercio y el transporte (navegacion del rio Magdalena), la
ganaderia, la agricultura y la explotacion de algunos productos de las selvas.
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La poblacién negra hizo su penetracion, primero por la ciudad de Santa Marta,
donde fueron utilizados para labores de hacienda, principalmente para trapiches de
cafa y ganaderia, luego por el rio Magdalena para sustituir la mano de obra indigena
en las labores de boga del rio y de actividades agricolas y ganaderas en las tierras
del interior de la provincia.

Si se compara el volumen de poblaci6n de Santa Marta con dos de las provincias
limitrofes, Cartagena y Tunja, resulta muy pequefio, dado que, mientras Tunja tenia
en 1780 un potencial humano de 264320 personas y Cartagena otro de 119452,
Santa Marta apenas sumaba en 1793, es decir, quince afos después, 46915. Es
significativo a este respecto, que la ciudad de Santa Marta, con su jurisdiccién local,
siendo la capital de la provincia, no ocupara el primer lugar en el orden poblacional,
sino el tercero, después de Valledupar y Ocafia, que juntas albergaban al 43% de
toda la provincia, mientras la capital lo hacia con el 13%. Su posicién como puerto
maritimo, en una de las bahias aparententemente mis adecuadas para el
funcionamiento de un puerto de importacién y exportacién y una comunicacion
relativamente ficil con el rio Magdalena por la Ciénaga Grande de Santa Marta, no
tuvo la importancia que podria esperarse, siendo superada y podria decirse que
reemplazada por Cartagena.

E! padrin de Ocania y su_jurisdiccion

Tovar et al., (1994: 520-521), transcriben (tomado del Archivo General de Indias
de Sevilla), el padrén formado en el afio de 1778 de esta jurisdiccion, dependiente
de la gobernacién de Santa Marta, cuyo resumen se ofrece a continuacion a manera
de comparacién entre dos fechas, ésta y la de 1793 que figura en el padrén general
de la provincia y se acaba de analizar. La distribucién en 1778, era: »

Eclesiasticos 16 0.4%
Blancos 962.  25.1%
Libres de varios colores 2151, .56.2%
Esclavos 698 18.2%
Totales 3827

Es notoria en este padrén la ausencia de la poblacién india, la cual figura en el
censo de 1793 con un total de 972 personas, repartidas en la Ciudad de Ocaia (60),
en Buenavista y San Andrés (359) y en La Loma y Brotaré (552), mas un individuo
en alguna otra localidad. No hay ninguna nota relativa a la falta de indios.

En la ciudad propiamente dicha, incluida su drea rural, la reparticién de la poblacién
era:

28 AGN, Colonia, Censos Varios, t.6, f. 360.
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Eclesiasticos 8 0.2%
Blancos 903 27.6%
Libres de varios colores 1686 51.4%
Esclavos 680 20.8%
Total 3277

La totalidad de la poblacién de la ciudad de Ocafia era el 85.6% de la de su
jurisdiccién, de la cual formaba parte sélo otra cabecera de caricter local, Rio de
Oro, que tenfa una composicién étnica con predominio sobresaliente de los libres
de varios colores, (84.5%) y una cantidad muy baja de blancos, 59, los cuales
representaban el 10.7%. Esto reafirma la tendencia en 1778, de la localizacién de
los blancos en las cabeceras de jurisdicciones mayores.

En la provincia de Riohacha

El territorio de la provincia de Riohacha compartia con el de Santa Marta la
parte del litoral del Caribe y las estribaciones orientales de la Sierra Nevada de
Santa Marta. Pero su mayor extension estaba constituida por la zona semidesértica
de la Guajira, entre el rio Hacha y el lago de Maracaibo. De ella se dispone de un
padrén del ano de 1778 (AGN, Censos, Varios Departamentos, t.6, £.360), del cual

resultan estos porcentajes:

Eclesiasticos 18 0.4%
Blancos 333 8.4%
Indios 633  16.0%
Libres de varios col. 2513  63.4%
Esclavos 469 11.8%

La distribucion de esa poblacién por jurisdicciones dentro de la provincia se
puede ver en la Tabla 1.18, que muestra c6mo los blancos se situaban en Riohacha,
la ciudad capital (55.0%) y en la villa de Sinamaica (35.1%), lo que da un total para
las dos jurisdicciones de 90.1% de blancos asentados en ellas. Mas de las tres cuartas
partes de los esclavos se agrupaban en la capital Riohacha (77.4%) y 14.9% en la
parroquia de Moreno. Los mezclados (libres de varios colores) residian en su mayoria
en tres lugares: Riohacha (37.4%), Parroquia de Morelo (27.4%) y en Borunata
(9.5%); los tres lugares agrupaban a las tres cuartas partes.

Con respecto a estos libres de varios colores es de gran importancia el “padrén
general de las personas de ambos sexos de todas calidades con inclusién de parvulos,
que compone el vecindario...” de la ciudad del Rio del Hacha y demas pueblos de
la provincia, para el afio de 1777, que presentan Tovar ez a/(1994: 533), porque
discrimina con mayor detalle los fenotipos de varias mezclas, asi:
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Blancos 428 11.3% Esclavos 506 13.4%
Pardos 1888 50.0% Indios 87 1.0%
Zambos 747 19.8% Mestizos 27 0.7%
Negros 143 3.8%

La poblacién negroide copaba el 87.0% del total poblacional, mientras la indioide
s6lo era el 1.7% y los blancos apenas superaban el 10%. Es necesario tener presente
que incluimos a los zambos entre los negroides, por razones del orden social de la
€poca, pues bien podrian clasificarse también entre los indioides, ya que son mezcla
de indios y negros. De nuevo hay que advertir que el nimero de indios corresponde
a la realidad de los que habian sido sometidos a pueblos, no a la comunidad de los
guajiros (wayiu) en su conjunto, que debié ser una nacién poderosa, como puede
deducirse, no sélo de los datos muy imprecisos de la época que nos ocupa, sino de
las apreciaciones de poblacién en el presente. El Ministerio de Gobierno y el
Departamento de Planeacién Nacional de Colombia, estimaron en 80000 personas
la poblacién indigena de la parte colombiana de la peninsula, en 1979 (Vergara,
1990: 144). En un articulo publicado por uno de nosotros (Pineda, 1963: 60),
aportamos dos datos mas: el del censo nacional de 1938, que arrojé un total de
50.142 almas y el de Reichel-Dolmatoff en 1952, que los estimaba en 44748.

La situacién de la Ciudad del Rio del Hacha, la capital de la provincia, en 1777
no se diferencia mucho de la de 1778, pero no figuran mestizos y los esclavos
tienen una participacion mayor (22.4%). La precariedad de los mestizos en la
provincia llama la atencién frente a los zambos, que constituian casi la quinta parte
de su poblacion.

Tabla 1.20
Reparticion castal de la poblacién de la provincia de Riohacha , 1778

Jurisdicciones

Blancos Indios % Libres %  Esclavos % Total
Riohacha 192 "126 1 11 945 622 303 280 1515
Villa Pedoza 10 43 — — 275 90.2 20 6.6 305
Bahiahonda 1782116 e 61 984 — — 62
Sinamaica 118 39.3 _ 182607 —— —— 300
Sabana del Valle 8 32.0 1 4D 15 60.0 1 40 25
Parroquia de Morelo 18123 i— 691 88.7 P00 T
Arroyo Cardén 103 132 992 1985 — — 134
Borunata 1.02 183 419 239 54.7 14232 ... 437
Camarones 104 126 512 114 46.3 4.8 246
S.Pedro de Cocotama 1 06 174 983 2 13 —_— — 77
Totales 351 9.8 633 159 2523 63.4 473 119 3980
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El nimeo de indios no corresponde a la realidad de la provincia; la cifra que
aparece @ el padrén es, posiblemente, la del registro de los que estaban reducidos
en la ciulad de Riohacha (17), en tres pueblos, Arroyo Cardén (132), Borunata
(183) y Gmarones (126), y en San Pedro de Cocotama (174). Quedaban por fuera
todos losque permanecian libres, que eran la inmensa mayoria.

Establcer su poblacién real o con un alto margen de aproximacion, no resulta
viable ca1 la informacién disponible. El documento transcrito por Tovar ef al.
(1994: 51-532), sobre el “Cilculo del nimero de indios Guajiros hombres de
Armas...” hay que tomarlo con reservas, dado el nimero de indios que trae para
cada parcalidad, siempre en cifras redondas, lo cual es indicativo de que se trata de
apreciacimes y no de verdaderos censos. Los guajiros fueron siempre defensores de
su libertacy en la realidad nunca fueron sometidos, a pesar de las numerosas expediciones
que al efeco se hicieron durante el periodo colonial. La cantidad “pacificada” y “reducida
a pueblos’ por Ruiz de Noriega estd posiblemente abultada, cosa nada extrana en
acaeceressimilares, de los cuales los responsables buscaban obtener retribuciones y
prebenda reales. El la hace subir a 15650 indios, a los cuales habria que agregar
4300 mas “pacificados y reducidos sin incluir los pueblos que estaban al cuidado
de los Reeerendos padres misioneros capuchinos que aunque no estaban reducidos
los toleraian como expresaron en sus cartas que remiti a vuestra excelencia y por
los padroies que ice sacar de ellos...”, para un total de 19950.

Silveste (1950: 60), al referirse a esta provincia dice que “...por comprehenderse
en su distito mas de cuarenta Leguas, la celebrada Nacion Guajira, que se mantiene
sin conqustar, y que se calcula compondra en més de 17 Capitanias o parcialidades
distintas, -omo 40 mil almas de todos los sexos”. La irreductibilidad de los indios
se respald en otro documento transcrito del Archivo General de Indias por Tovar
et al. (199- 538-539). El documento contiene los computos hechos por personajes
distintos n 1760, uno por el ex-gobernador de la provincia, Miguel Gémez, otro
por un caitin, un teniente de milicias y un “lenguaraz”, y el tercero por un vecino
antiguo dla provincia y sargento mayor de milicias. Esos computos fluctian entre
14970 inios (el del ex-gobernador, con el cual estuvo de acuerdo otro ex-
gobernadir) y 5460 del sargento mayor de milicias, quien calculé que podia haber
unos 400 ndios de mas. El computo intermedio es de 9600, y de €l dice una nota,
que quiens lo elaboraron eran sujetos “de los de mds experiencia y conocimiento
de lo [sic yndios y sus parcialidades”. Ninguna de las cifras se aproxima a los
40000 de jue habla Silvestre, cifra que parece estar mas cercana de la realidad.

De otr: parte, la nacién guajira (waytu) habia mantenido comercio de perlas
con extrasjeros, intercambidndolas principalmente por armas de fuego, lienzos de
Europa, auardientes, vinos y esclavos, entre otros bienes. Asi lo afirma el padre

Julidgn (191).

29 Julidn, Aminio (1787) 1a, 111, 12.
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La composicién étnica de la provincia de Riohacha se diferencia de la de Santa
Marta debido, principalmente, a la resistencia de los indios guajiros, que se amparé
en dos circunstancias geograficas: la incomunicacién por tierra que ofrecian las
estribaciones de la Sierra Nevada de Santa Marta y obligaban a la utilizacién de la
navegacién maritima para el transporte de hombres y de mercancias, y el caricter
semidesértico de la peninsula de La Guajira, que ofrecia un obsticulo natural a la
penetracion y la permanencia de las huestes y los colonos espafioles; sin descontar
el espiritu de independencia de los indios -apoyado por su organizacién social,
sustentada en clanes matrilineales-. Juan de Castellanos, citado por Hernindez de
Alba (1963: 190), describiendo la fauna de la peninsula, escribié: “Hay copia de
conejos y venados e ya gran muchedumbre de ganados”.

Agrega Hernandez de Alba: “Ya habia, pues, el indio, en incursiones a los pocos
puebluchos que se fundaron para pescar las perlas, robado los ganados espaiioles y
comenzaba hacia 1550 la vida pastoril...”, que inclufa, agregamos nosotros, el caballo,
un elemento que fue fundamental para la conquista y que al adquirirlo, ponia en
cierto pie de igualdad para la lucha al indio con el espaol.

En la provincia de Tunja”

La provincia de Tunja era la de mayor poblacién, comparativamente con las
demas del Virreinato de la Nueva Granada, tenia 259608 almas, de acuerdo con el
censo de 1779, lo cual quiere decir que contenia la cuarta parte, aproximadamente,
del total virreinal. Geograficamente, se extendia por los tetritorios de los actuales
departamentos de Norte de Santander (con excepcién de la ciudad de Ocafia y su
jurisdicci6n, que formaban parte de la provincia de Santa Marta), Santander y Boyaci,
porcién ésta tltima que contenia el altiplano boyacense, con tierras de las mas ricas
del virreinato. La distribucién por etnias y castas en esta provincia indica otra
caracteristica distintiva suya: tenia la mayor proporcién de poblacién blanca en su
conjunto:

Eclesiasticos 539 0.2%
Blancos 103376  39.8%
Indios 37186 14.3%
Libres de varios colores 112460  43.4%
Esclavos 6047 2.3%
Total 259608

Analizadas separadamente las jurisdicciones de la provincia, se aprecia una cierta
consistencia en la proporcionalidad de los blancos en cinco de ellas, en donde
tienen una representacion superior al 40%, no asi en las demis etnias ni en las castas
(libres de varios colores y esclavos), como se puede apreciar en la Tabla 1.21.

(%) Ver diferencias regionales ca. 1780, en la pigina 22.
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La ciudad de Muzo tenia el mayor porcentaje de poblacion blanca entre todas
las jurisdicciones, 48.5% que correspondia a 2565 de sus habitantes. Hacia el afio de
1796, la ciudad habia llegado a un estado de decaimiento econémico y poblacional,
como lo da a entender Martin de Urdaneta en la “Memoria Instructiva de la Provincia
de Muzos y Colimas”, firmada en Madrid el 14 de julio de 1796”; y su poblacién
estaba conformada por blancos, indios y mestizos, que el autor clasificaba en dos
clases: el resto de las tribus de los muzos y los colimas “...de cuyas bravas naciones
quedan muy pocos individuos dispersos. No hay pueblo alguno que se componga
de sola esta gente solariega”, y “la clase dominante, conocida con el nombre de
blancos, entre las cuales se computan las familias de puros espafoles, reliquias
empobrecidas de los primeros conquistadores y pobladores, que a pesar de su
miseria, pican de hidalgos”. Curiosamente, incluye en esta segunda clase a los
“encastados o mestizos de indios y espafioles...” y agrega que “...no hay mulatos ni
zambos, porque si algin negro hubo en los primitivos tiempos... esa edad fue
fugaz [de explotacion de las minas de esmeraldas] y o se extinguieron los negros
para ocuparlos en otros trabajos o se acabaron los pocos internados en las minas”.

Tabla 1.21
Porcentajes de las etnias y castas en las jurisdicciones
de la provincia de Tunja, 1779

Jurisdicciones Blancos Indios Libres Esclavos Poblaciéon
Ciudad de Tunja 43.0 21.7 35.0 0.7 128718
Ciudad de Vélez 40.2 5.9 50.9 3.0 48930
Ciudad de Muzo 48.5 11.0 39.2 12 5146
Ciudad de Pamplona 59 16.5 L3 6.3 22492
Villa del Socorro 46.8 1.3 49.4 25 35869
Villa de San Gil 29.5 1.5 65.3 33, 15134
Villa de Leyva 46.1 16.4 36.8 0.7 8052

La Tabla 1.21 refleja una evolucion casi paralela de las poblaciones de las
jurisdicciones de Tunja y Villa de Leyva, posiblemente por circunstancias etnograficas,
ambientales y de vocacion econémica. Pamplona, por su parte, se configuraba de
modo diferente, con la mis baja proporcién de blancos y la mas alta de indios de
la provincia.

Las diferencias de localidad a localidad en la configuracién de la poblacion parecen
ser méas la norma que la excepcion. Al respecto, y para esta provincia, pueden
servir de ejemplo dos parroquias en el afio de 1777, en las cuales figuran las calidades
de los jefes de familia asi:

30 Reproducida en Cespedesia, suplemento no. 4, nos. 45-46, junio de 1983,
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Miraflores Zetaquira

Blancos 283  54.0% Blancos 86  32.6%
Mestizos 49 9.4% Mestizos 281140.5%
Mulatos Mulatos 6 2.3%
Indios 192 366% Indios 143 54.6%

(El total de la poblacion de Zetaquira fue de 1139 personas).

En la reparticién castal, que difiere bastante de una parroquia a la otra, debieron
operar diferencias en el acceso a la propiedad o el aprovechamiento econémico del
suelo y en el sistema de relaciones indios-blancos, relaciones que casi siempre giraron
alrededor de la propiedad y el usufructo de la tierra.

Multiplicidad de subregiones

La provincia de Tunja era un mosaico de subregiones geogrificas que abarcaban las
riberas bajas y humedas del valle del rio Magdalena, las sabanas altas que conforman el
altiplano y Boyacd, los paramos y las nieves perpetuas en las cimas de la cordillera
Oriental, los valles profundos y erosionados del canén del rio Chicamocha y las vertientes
inclinadas de la cordillera en los departamentos de Santander y Norte de Santander,
con sus valles fluviales. Cada subregién era un universo climatico, diferenciado por
condiciones de altitud, humedad, temperatura, vientos y pluviosidad, casi todas ellas -
con vocacién agropecuaria, excepcion hecha de algunas zonas mineras como las de la
provincia de Pamplona con los minerales del Rio de Oro, Betas, etc., o la zona
esmeraldifera de Muzo, pero con diferentes potencialidades segun sus condiciones de
altitud y clima. Fue también asiento de varias culturas amerindias, entre ellas la muisca,
cuyos dominios se extendian por todo el altiplano cundiboyacense y parte de las tierras
de Santander, la lache y la chitarera en lo que es hoy la provincia de Garcia Rovira, la guane,
con el tnico grupo antropofisico caucasoide de América, en la actual provincia de Guanenta,
etc. Los avatares de la acomodacion de los espafioles trastornaron la relacion hombre-
espacio tradicional de los indios, no sélo por la conquista y la privacion de la libertad de
sus tierras, sino por los desplazamientos a que fueron sometidos para responder a los
proyectos sefioriales de los encomenderos, muchas pequefias comunidades indias fueron
expatriadas.

La evolucion demogrifica, social y econémica que sigui6 a la conquista con el
proceso de la colonizacion, fue variada, no obstante que muchos de los acaeceres
respondieran a factores similares, tales como la encomienda, con el trabajo servil
de los indios, la reduccién de éstos a pueblos, la presion sobre la tierra y la extincion
de resguardos, la explotacién minera, etc. Las propiedades naturales de cada
subzona; en otras palabras, su vocacién econémica, combinada con varios de los
factores antes mencionados, fueron forjando imagenes individualizadas, diferenciadas
entre si, en un fondo socio-politico comun: el universo colonial. Las cifras censales
que venimos utilizando permiten perfilar algunas de las caracteristicas de esas
subregiones, las cuales presentaremos como ejemplos.
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En los Santanderes

Las diferencias en los conjuntos jurisdiccionales que figuran en la Tabla 1.21, no
son las unicas; a escala local son mas notorias, pues difieren sensiblemente de los
promedios de las jurisdicciones mayores. Como ejemplo de ello se reproducen a
continuacion los datos del censo del afio de 1779 de la parroquia de San Juan
Girén, en la jurisdiccién de la ciudad de Pamplona. Esta parroquia, que incluia las
de San Javier y San Roque y Puerto Botijas y San José del Pedral, diferia
considerablemente en su composicién racial del promedio de la jurisdiccion y ain
mostraba diferencias notorias en su propio ambito (v. Tabla 1.22).

Hay una relativa homogeneidad en la composicion de San Juan Girén y San
Francisco Javier, y la hay también entre San Roque y Puerto Botijas y San José del
Pedral. Lo tnico que asemeja relativamente a los distintos sitios representados en la
Tabla, es la baja representatividad de los indios y la alta de los libres.

Tabla 1.22
Representatividad de las castas en las jurisdicciones
de la parroquia de San Juan Girén, 1779

Parroquias Blancos Indios Libres Esclavos
San Juan Girén 24.0 2.6 61.8 11.6
San Francisco Javier 209 3.6 57.1 18.4
San Roque y Pto. Botijas 6.4 4.8 96.9 19
San José del Pedral 1.1 9.6 T3 ——

En relacién con este tltimo aspecto, en el afio de 1779 la jurisdiccion de la alcaldia
mayor de Betas de Pamplona, que estaba integrada por la parroquia de Bucaramanga,
el sitio de Cacota (se estaba solicitando su ereccion en parroquia en ese momento),
el Real de la Baja y el Real de Betas, muestra uno de los indices mads altos de
poblacion mezclada, como se aprecia en la Tabla siguiente:

Tabla 1.23
Distribucién porcentual de la poblacion en la jurisdicion
de la Alcaldia Mayor de Betas de Pamplona, 1779

Localidades Blancos Indios LibresEsclavos Poblacién
Parroquia de Bucaramanga 18.2 — 77.8 38 1469
Sitio de Cacota 28 0.2 95.6 14 510
Real de la Baja 2.5 — 96.4 0.8 392
Real de Betas 9.1 52.0 520 — 7

31 Fuente: AGN, Censos Varios Departamentos, t.6, £.365. Hay una diferencia de tres personas con los datos de Silvestre,
1950:74-75.
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Tabla 1.24
Distribucion castal de la poblacion en Cincelada 1777, en %

Partidos Nobles Blancos Subtotal Mestizos Indios Mulatos Negros
Parroquia 22.4 271 49.5 40.0 6.8 1.0 2.1
¢ ?- — 122 72.2 27.8 — —— —_
El Batan — 43.7 43.7 50.0 6.3 — —_—
El Pinal 6.7 52.1 58.8 37.8 3.4 — o
Chagre 9% 18.9 28.0 65.9 — 6.1 —
Quebrada del Muerto —— 79.6 79.6 20.4 — —_— e
Quebrada Maseda e 84.2 84.2 13.9 1.9 e —_—
Sunuta —— 46.6 46.6 2.6 e 4.3 —
Santa Clara — 62.4 62.4 37.6 e e —_—
Naranjal 97 49.5 592 40.8 — — e
Coromoro 12.9 64.3 77.2 175 3.2 2.1 ——
Lagunetas 6.2 85.3 21.5 3.1 27 2.7 —
Yama — 100 100 - — — —
Atillo — 100 100 _— e e e
Joya — 359 61.5 2.6 — — —
Guachavita 9.0 17.5 26.5 20.5 3.0 50.0 —
Totales 6.7 55.5 62.2 30.1 2.6 4.6 0.3

N: 2452 personas.

La composicion castal en esta alcaldia parece reflejar la culminacién de la lucha
por la tierra entre blancos y mezclados, de una parte e indios, de otra. Tanto los
indios de Bucaramanga como los de Cécota de Surata habian sido despojados de
sus resguardos, por disposiciones gubernamentales. San Javier de Piedecuesta tenia
la siguiente composicién de su poblacion en 1780:

Libres de varios colores 1017 60.2%
Blancos 371 22.0%
Esclavos 258 15.2%
Indios 44 2.6%

La situacion en Cincelada era distinta. Su jurisdiccion abarcaba la parroquia y
quince sitios; en el conjunto dominaba la poblacién blanca con una representatividad
de 62.2%, frente a 30.1% de mestizos, 4.6% de mulatos, 2.6% de indios y 0.3% de
negros. La Tabla 1.24 permite apreciar un patron de distribucion de poblacién con
localizacién particularizada de algunas de las castas en determinados partidos
preferentemente y en uno de ellos una sola casta.

El padrén del vecindario de la parroquia de San José de Cucuta (1782), que
numerd 3855 almas, no es tan explicito en la discriminacion castal; sin embargo, se
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pueden distinguir 50 familias en las cuales los jefes llevaban el don, al igual que sus
esposas; ocho familias en las cuales uno de los conyuges lleva el don y el otro no, a
pesar de ser ambos blancos; tres familias de blancos, en las que ninguno de los
cényuges lo llevaba y cuatro hogares en donde los conyuges supervivientes (viudos)
lo usaban. Frente a esas 65 familias reconocidamente blancas, habia 318 uniones
cuyos miembros no aparecen clasificados ni como blancos, ni como nobles y, por
lo tanto, deben ser personas no blancas, sin que se diga a que “calidad” pertenecian.
Tomando solamente las familias con la presuncién que se acaba de anotar, las
proporciones serian:

Familias blancas 65 17.4%
Familias mezcladas 318 82.6%

El dltimo porcentaje parece excesivo y no corresponde al patrén poblacional
dominante. Del listado anterior quedan por fuera cerca de 400 esclavos, que
permanecian como etnia aparte, aunque incluian mulatos y zambos (en la hacienda
de San Pedro habia 55 esclavos, en la Vega de Carrillo 113, en la de Santa Maria 10
y en El Salado 22). En el total de la poblacién de Cucuta los esclavos representaban
el 10%, aproximadamente, lo que haria mas real la proporcion de los no blancos.

Pasando a la parroquia de Tequia, la reparticion castal de su poblacion en 1777

cra:

Blancos 1267 37.1%
Mestizos 1168 34.2%
Pardos 675 19.8%
Indios 300 8.9%

De Malaga (Nuestra Sefiora de los Dolores y Nro. St. Sn. Gerénimo de Malaga)
hay un registro (AGN, Colonia, Censos varios, t.8, rollo 23, ff. 421 ss), del 5 de
noviembre de 1778 que trae esta distribucion de “calidades”:

Blancos 1352 38.1%
Indios y mestizos 1524 43.1%
Mulatos y negros 664 18.8%

En cuanto a variables de miscegenacion se encuentran alli uniones de indios con
mestizos, mulatos y blancos, lo cual es una expresion aparente de que la poblacién
india, que era minoritaria, continuaba mezclandose y disminuyendo como etnia
pura. Las pruebas de estas disminuciones en la zona son expresivas: al pueblo de
Tequia fueron trasladados en 1778 los indios de Cicota de Surati, por su baja
poblacién; en 1771, los indios de Carcasi habian sido anexados al pueblo de Servita,
arguyendo la misma razén, que fue también el pretexto del visitador Moreno y
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Escand6n para ordenar el traslado de los indios de Labateca a Cacota de Velasco
en 1778.

En Capitanejo (AGN, Colonia, Censos varios, t. 8, rollo 23, ff. 366 ss.), en irea
cercana a Malaga, la poblacion presentaba esta distribucion:

Blancos 191  41.6% Indios 10 2.2%
Mestizos 93. . 20:6% Esclavos 1. 02%
Cuarterones 88 19.2% Sin informacién 3 0.6%
Mulatos 73 15.9%

En Macaravita (AGN, Colonia, Censos varios, t. 8, rollo 23, ff. 376), también
dentro de la misma irea y en el mismo afio:

Blancos 899 45.5% Pardos 395 20.0%
Mestizos 562 28.4% Sin clasificacion 121  6.1%

Con predominio mas claro de la poblacién blanca, buen ejemplo del proceso de
miscegenacion multiple lo ofrece la parroquia de San Miguel, en el afio de 1777
(AGN, Colonia, Censos varios, t. 8, rollo 23, ff. 578 ss.), cuyo registro del vecindario
se describe en los siguientes términos:

Primera. Ban de los hombres nobles de ambos sexos” 90
Ban de las mujeres nobles de ambos sexos 129

Ban destas familias 371

Total 590

Segunda Ban desta calidad 94
Ban mujeres desta calidad 132

Tercera Ban de gente mestiza hombres 69
Ban insertas las mujeres y los hijos desta linea 353

Ban Indios 18 y sus familias otros 18 36

Ban mulatos 35 y Mulatas 34 35(sic]

Ban zambos 32

1433

Las sumas no estan correctas en el original, pues las partidas solo totalizan 1331
y notoriamente faltaron por agregar 34 mulatas, con las cuales la suma daria 1365
almas. Con base en esta cifra se pueden establecer los porcentajes de participacion
de las distintas “calidades”:

32 La expresion “de ambos sexos” quicre expresar que ambos progenitores fucron “nobles”.
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Primera calidad 590 43.2%
Segunda calidad 226 16.6%
Tercera calidad (¢mestizos?) 422 30.9%
Indids 36 2.6%
Blarcos - - 59.8%
Indbides - - 33.5%
Multos y zambos 91 6.7%

*

En Salazar de las Palmas -censado por orden de Moreno y Escandon en 1778
(AGN, Colonia, Visitas, t.2, ff. 997-1014)-, los 572 hogares, que totalizaban 2941
persoms, se distribuian asi, de acuerdo con la “calidad” del jefe de familia:

Notes 79 13.8%
No 10bles 81 14.2%
Subotal blancos 160 28.0%
Mesizos 242 42.3%
Indi>s 26 4.5%
Subotal indioides 268 46.8%
mulitos 144 25.2%

El caiso cubri6 la ciudad propiamente dicha y dos parroquias, la de San Cayetano
y la de3antiago. Silvestre (1950), trae para esta ciudad un total de 2667 personas en
506 marimonios y, de acuerdo con sus datos, la distribucién de ellas por castas era:

Blarros 903 33.8%
Indiis 196 7.3%
Librs 1452 54.2%
Esclvos 126 4.7%

Las liscrepancias entre los dos censos son notorias, siendo la mis protuberante
la que £ da en la poblacién negroide (mulatos en Moreno y Escandén, esclavos en Silvestre),
que podia deberse a que en el primero, se incluyeron tanto esclavos como libres de esa
calidad le mulatos; no asi en el censo que sirvi6 de fuente a Silvestre, en el cual no figuran los
mulatossino los esclavos, pudiéndose haber incluido los mulatos no esclavos entre los libres
de varic colores. En cuanto a los indios, Silvestre (1950: 75), anota que eran “recién
converidos”, referencia posible a los motilones.

En la yovincia de Neiva

La jrisdiccién de Neiva abarcaba la totalidad del territorio de lo que hoy es el
departmento del Huila, parte del actual Tolima y potciones del departamento del
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Cauca. En ésta, se situaban las ciudades de Neiva y La Plata, las villas de Timana y
Purificaci6n, siete parroquias, dos viceparroquias y trece pueblos™. En esa provincia
habitaban en el afio de 1778, 26542 personas, las cuales de acuerdo con el censo de
ese afio (AGN, Censos, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, cajas 37, 38), se distribuian
en las siguientes “calidades”, por reparticiones jurisdiccionales:

Tabla 1.25
Reparticion de la poblaciop de la provincia de Neiva
por jurisdicciones y “calidades”, 1778

Jurisdicciones Blancos % Indios %  Libres % Esclavos % Total
Ciudad de Neiva 2403 225 . 2023 189 5829 545 443 4.1 10698
Ciudad de La Plata 338 147 742 323 1114 485 101 442295
Villa de Timana 926 154 1022 17.0 3814 634 252 42 6014
Villa de Purificacién 2231 2958 165 22 @ S05% 671 880 12,7835
Totales 5898 22.2 3950 14.9 15810 59.6 884 3.3 26542

La mayoria de los libres de varios colores se encuentran en tres de las
jurisdicciones; en la de La Plata el alto porcentaje de los indios reduce el de los
mezclados a una cifra inferior al 50% y un contraste notorio se ve entre la proporcion
de blancos en la jurisdiccion de esa misma ciudad y la de la villa de Purificacion,
que tiene la mds alta en la provincia, cercana al 30%; es significativa la baja
representatividad relativa de los esclavos, que en el conjunto apenas llega al 3.3%,
lo cual hace pensar que los libres de varios colores debfan ser en su mayoria indioides.

El estado de la poblacion en las cabeceras de las jurisdicciones, se expresa en las
cifras absolutas y relativas de la Tabla 1.26; en la cual se destaca el hecho de que en
ellas la proporcién de blancos supera el 20%, con excepcién de la villa de Timana,
en donde sélo alcanza al 8.4%, con la curiosidad de que en dos pueblos de indios
de su jurisdiccion, El Pital y La Tagua, los blancos contribuian con el 38.2 y el 21.7
por ciento de sus respectivas poblaciones. La poblacién india en las cabeceras de
La Plata y Purificacion (9.1% y 2.9%) se explica por asentamientos indios en tierras
de sus jurisdicciones, pues por disposicién legal, ellos debfan estar asentados en sus
pueblos.

En las parroquias, la composicion de la poblacién cambia notablemente en cuanto
ala presencia de indios y blancos en ellas; la de los primeros es insignificante (0.6%),
la de los segundos es mds representativa (30.8%), supera todos los promedios
vistos hasta ahora. Los esclavos mantienen su baja participacion y los mezclados,

33 Las sicte parroquias eran: Aipe, Yaguari, Camicerias, Guagua, los Dolores, la Alpujarra y San Josef; las dos viceparroquias,
La Honda y Paycol. Los pueblos de indios eran: EI Cagun, San Antonio, Olar, El Hobo, Nitaga, Iquira, Retiro, El
Pedregal, Sta. Birbara, S. Andrés, Naranjal, l Pital y La Jagua.
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aunque son menos relativamente que en el conjunto de villas y ciudades, mantiene la
supremacia, con el 64.1%.

Tabla 1.26
Distribucion castal en las cabeceras de ciudades
y villas de la provincia de Neiva, 1778

Lugares Blancos Indios Libres Esclavos
Neiva 537 218 — 1638 66.7 284 11.5

La Plata v L 141 9.1 1062  68.3 27 1.7
Timana 229 84 _— — 2406 88.2 9 34
Purificacion 945 25.1 108 2.9 2671 71.0 36 1.0
Totales 2036 19.4% 249 24% 77717 74.0% 440 4.2%

Unicamente tres de los pueblos de indios mantenian su poblacion sin mezclas, El
Caguan, Nataga y El Naranjal; en los demis los indices de miscegenacion eran
variables, con su maxima en San Antonio (54.1% de no indios), Hobo (53.4%),
Jagua (47.9%), e Iquira (46.0). En el conjunto de todos los pueblos, la poblacion
tenia esta distribucién:

Indios 3676 54.3%
Libres 1842 27.2%
Blancos 1145 16.9%
Esclavos 107 1.6%

Del aio de 1781 se dispone de otro censo de la Ciudad de Neiva (en Tovar ez al.,
1994: 550-553), que abarca la ciudad propiamente dicha y las cuatro parroquias y
siete pueblos que componian su jurisdiccién. La poblacion lleg entonces a 12549
almas, lo cual implica un aumento de 1851 con relacion al censo de 1778, equivalente a
un crecimiento anual en el periodo (tres afios), de 5.76%, que de ser cierto, significaria
un crecimiento geométrico, pues las tasas de crecimiento natural, como lo hemos visto,
eran menores. Valorado en términos de castas, el censo presenta este panorama:

Blancos 3539 28.2% Libres 5907 47.1%
Indios 2557 20.4% Esclavos 546  4.3%

El mayor incremento se dio entre los blancos (1136 personas), que significaria
un crecimiento anual del 15.5%; y entre los indios, que agregaron a su monto 534
individuos, o sea un incremento anual de 8.76%, lo cual rifie con la tendencia al
estancamiento o la disminucién de la poblacién india. El pueblo de Otaz, en esta

85



VIRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

jurisdiccion, tenia en 1778 una poblacion de 432 individuos, de los cuales el 47.7% eran
blancos, el 22.5% libres de varios colores, el 1.6% esclavos, y los indios contaban con el
28%; era un pueblo que estaba en proceso de desintegracién por miscegenacion.

La poblacién de la ciudad de Neiva propiamente dicha, disminuyé en 71 personas
en el periodo intercensal de los tres afios y lo mismo ocurtié con la parroquia de Aype,
que perdi6 498. Los aumentos mayores se dieron en las parroquias de Carnicerias
(508), Yaguara (549) y Guagua (447).

Cerca de las cuatro quintas partes de las nuevas personas blancas incorporadas a la
poblacién, se agrupaban en tres de las parroquias: Guagua (367), con un indice de
crecimiento anual te6rico de 29.3%; Yaguara (219), con indice teérico anual de incremento
de 24.4% y Carnicerias (205), con un incremento teérico de 23.3% anual. En Neiva, la
capital de la jurisdicci6n, el aumento fue de 141 personas, o sea un crecimiento geométrico
del 8.7% anual. En esta ciudad, el crecimiento de los blancos podria atribuirse a una
“reclasificacion” de los libres de varios colores, pues ese sector de la poblacién tuvo un
decrecimiento de 249 personas; aun asi, habria existido una pérdida neta de 110 libres
de varios colores. Otra entidad que perdi6 poblacion mezclada (libres), fue la parroquia
de Aipe, 541 individuos, o el 29.1% de esa franja poblacional.

No encontramos ninguna explicacion plausible para estos aumentos y
disminuciones tan notorias en la poblacién de la jurisdiccién de la Ciudad de Neiva.

La subjurisdiccién de La Plata incluia la ciudad de su mismo nombre, la cabecera
y los pueblos del Pedregal, San Andrés y Santa Birbara. En el censo de 1780, la
distribucion de su poblacién por castas era ésta:

Blancos 355 13.7% Indios 931 35.9%
Libres de v.c. 1195 46.1% Esclavos 107 4.1%
Eclesiasticos 5 0.2%

Los tres pueblos indios mantenian su identidad étnica total, pues sélo habia un
blanco en el Pedregal y tres esclavos, posiblemente propiedad del blanco.

En 1779, la villa de Timand, que tenia bajo su jurisdiccién los pueblos de indios de
Jagua y Pital y las viceparroquias de Paicol y Honda, ensefiaba una proporcion alta
(64.3%) de libres, seguida por la de indios (15.7%), la de blancos (13.9%) y la de esclavos
(6.1%). Los indios en estos dos pueblos también se encontraban en proceso de extincién
a causa de la miscegenacion. En La Jagua apenas eran el 20.6% de la poblacién y en
Pital el 26.3% (Tovar e al., 1994:557-559).

Otro pueblo que comprueba la disminucion relativa gradual de los indios frente al
conjunto de la poblacion total es el pueblo de Otaz, de la jurisdiccién de la ciudad de
Neiva. En el ano de 1778, habia en el pueblo 121 indios, que eran el 28.1% de la
poblacién; en 1761 su nimero se habia incrementado en 13 personas, pero su
representatividad relativa se habia reducido al 25.9%, con el mayor aumento entre las
otras castas de la de blancos, que creci6 en 55 personas y pasé del 47.8% al 50.5% en el
periodo.
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En la provincia de Mariguita

Limitrofe con la de Neiva, esta provincia estaba integrada por cuatro ciudades
(Mariquita, Tocaima, Ibagué y La Palma), una villa (Honda), ocho parroquias, doce
pueblos y ocho sitios u otros lugares’ y abarcaba partes de los actuales
departamentos de Tolima y Cundinamarca. Al igual de lo visto en las otras provincias
del virreinato, en el afio del registro poblacional que nos sirve de fuente (AGN,
Censo, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, cajas 37 y 38), los libres de varios colores
constituian la casta mayoritaria de la poblacién. El resumen que viene a continuacién,
del afo de 1778 asi lo muestra, en comparacion con los demis estamentos:

Eclesiasticos
Blancos
Indios

Libres de v. c.
Esclavos

Total

78
12669
4436
26215
4104

47502

0.2%
25.8%
9.4%
55.9%
8.7%

Analizados los datos por ciudades (cada una con sus correspondientes agregados),
se aprecia una diferencia muy notoria en cuanto a la importancia relativa de los
libres de varios colores en La Palma, en donde sélo cubrian el 26.1% y en Mariquita,
con el 46%. La reparticién por “calidades” en cada una de las jurisdicciones se
establece en la Tabla siguiente:

Tabla 1.27
Poblacién de las jurisdicciones de la provincia de Mariquita
con su reparticion castal, 1778

Ciudades Blancos Indios Libres Esclavos Total
Mariquita 1046 358 198 8.8 1342 46.0 334 .11% 2919
Tocaima 6831 302 2021 89 12220 541 1352 6.8 22664
Ibagué 1902 162 514 58 8776 748 541 46 11733
La Palma 2112 350 1577 261 1378 22.8 973 161 6041
Villa de Honda 778 -18.9 126, 31 2499  60.5 724 175 4127
Totales 12669 269 4436 94 26215 55.6 4104 87 47424

Nota: No estin incluidos los 88 eclesidsticos de la provincia.

34 Las parroquias eran Guayabal, Bocaneme, de la Mina, del Valle, del Chaparral, del Guamo, de Ia Pefia y Therama la Alta.
Lo sucblos de indios: Ambalema, Beltrin Bituima, Anolaima, de las Piedras, Anapoima, Coloya, Cuello, Caparrapi,
Topsipi, Cachipay y Rioseco. Los otros lugares: Reales de Santa Ana y Lajas, Melgar, Llano Grande, Venadillo, Santa

Rosa Viota, Mesa Grande, Purno.
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La poblacién blanca era relativamente abundante en Mariquita, La Palma y Tocaima,
con su manifestacion mas baja en Ibagué, donde se compensaba con las castas (libres
de varios colores), que debieron estar constituidas -como sucedia en casi toda la
provincia-, por mestizos, dado el bajo indice de participacion de los negros (esclavos),
con excepcién posiblemente de Honda, donde por las actividades de la boga, sobre
todo, el nimero de esclavos era relativamente el ms alto de la provincia.

Los indios estaban en franco proceso de desaparicién como etnia, probablemente
por el proceso de miscegenacion. Su proporcién en toda la provincia era solamente del
9.4%, aunque al tomar los pueblos separadamente, su representatividad en las poblaciones
locales oscila entre el 26.9% en Caparrapi y el 3.2% en Cuello (actualmente Coello). Los
que superaban una participacion del 15% eran, adems de Caparrapi, Anolaima (22.2%),
Topaipi (20.2%) y Guachipay (19.4%).

Si se establece la relacion esclavos/habitantes, el resultado fluctda entre 1 esclavo por
3 habitantes (2.9%) en Therama la Alta y un esclavo por 14 habitantes en La Pefia; en
Therama se tenia un esclavo por cada habitante blanco (213 y 214, respectivamente).
Esta situacion podria tener su explicacion en la actividad econémica principal, la
explotacion de la cafia de azicar y el algoddn, que son las que anota de Urdaneta (1983)
para el afio de 1796:

El curato de Therama Alta tendri trescientos vecinos, los mds acomodados de la jurisdiccion
por las cosechas de caria dulce y algodin que cultivan.

La jurisdiccién mds importante era la de la Ciudad de Tocaima, que extendia su
gobierno a partes de los actuales departamentos de Cundinamarca (Viot, Bituima,
Mesa Grande) y Tolima (Ambalema, Melgar, Las Piedras, Coloya, Benadillo, Coello).
Su poblacion se acercaba a la mitad de la totalidad de la provincia (47.8%).

En Santa Fe y su jurisdiccion

La provincia de Santa Fe, cuya cabeza era también la capital del virreinato, comprendia
la ciudad de Santa Fe y cinco corregimientos de pueblos: el de Bogota con 18 pueblos,
el de Ubaque con 8, el de Bosa con 9, el de Zipaquiri con 18 y el de Guatavita con 7.
Geogrificamente incluia toda la Sabana de Cundinamarca y parte de las vertientes
levantinas de la Cordillera Oriental, donde estaban el corregimiento de Ubaque -que,
ademis de este pueblo, incluia los de Une, Ciqueza, Fémeque, Choachi, Chipaque y Usme,
todos en esa vertiente, con excepcion de Usme que estaba situado en la que mira a la Sabana,
al occidente de los anteriores- y los de Guasca, Gacheti y Chipaque, al norte de los anteriores.
Cubria, ademas, las vertientes occidentales del Piaramo de Sumapaz, con'los pueblos de
Pasca, Fusagasugi y Usatama, Panchez y Pandi, y el de Tibacuy, mas al occidente.

En las Tablas 1.28 y 1.29 se presentan en resumen los resultados de los censos de
1778 (AGN, Censos, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, cajas 37 y 38), y 1779 (AGN,
Censos, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, caja 33, doc. 26), con los porcentajes de
distribucion por “calidades”:
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Tabla 1.28
Provincia de Santa Fe. Distribucion de la poblacién
por calidades, censo de 1778
Jurisdicciones Blancos Indios Libres Esclavos Total
Capital Santa Fe $117 511 1529 95 5581 34.9 715 45716002
Correg. de Bogoti 1EL 131 3687 43.1 3728 43.6 17 0 8553
“  de Ubaque 2827 29.0 4424 454 2408 25.1 500 0.5 9749
“  de Boza 1572 198 2454 31,0 | 3622 457 . 2Ws85 7925

“ de Zipaquird 8023 268 ' 12977 433 8902 30.0 66 0.2 29968
“  de Guatavita 3604 223 6510 40.4 5958 37.0 49 0,57 16121

Totales 25324 28.7 31581 358 30239 342 1174 13 88318

La diferencia numérica entre los dos censos es de 3736 personas (crecimiento
geométrico anual de 4.7%), que se da exclusivamente en las castas (libres de varios
colores) que aumentan en 4918 individuos, mientras disminuyen los blancos (-1075),
los indios (-103) y los esclavos (-3). La baja en los indios parece mostrar simplemente
la tendencia ya observada de estancamiento o disminucién lenta progresiva (v.
Capitulo “La miscegenacion de los indios”); el de los blancos s6lo podria obedecer
a una apreciacién mas segura o mas exigente de los empadronadores para determinar
la pertenencia a esa “calidad”, lo cual a su vez explicaria el incremento alto de los
libres de varios colores, que fue de 5.6% anual y en la capital pasa de 34.9% al
45.2% de representatividad en el conjunto, con lo cual se invierte el orden de
importancia cuantitativa, pues los libres de varios colores pasan a ser los primeros,
cuando en el de 1778 ocupaban el segundo lugar. La disminucion de los blancos es
un fenémeno de la capital virreinal, en donde pasan de ser 51.1% a 40%, y del
cercano corregimiento de Bogota, donde descienden del 13.1% al 4.9%.

Tabla 1.29
Provincia de Santa Fe. Distribucion de la poblacién por “calidades”, censo de 1779

Jurisdicciones Blancos Indios Libres Esclavos  Total
Santa Fe, capital 6;85 40.0 1753 107 7428 452 654 40 16420
Correg.  de Bogota 798 49 4780 401 6269 52.7 51 04 11898

“ de Ubaque 3570 325 3754 326 3510 322 92° 08 710935

“ deBoza 1926 232 2078 31D 3505 422 20 35 8290

® deZwaauins - U576 269 12247 410 8294 29.0 4 02 28163

¥ deGunvit 3101252 6366  39.0 6142 376 38 02 16330
Totales 24248 26.3 31478 342 35157 382 171 1392054
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Observaciones

El panorama de la reparticion de la poblacién por castas que reflejan los dos
padrones, difiere de todas las demis provincias del virreinato, con la caracteristica
de que blancos, indios y libres de varios colores, se reparten el conjunto en
proporciones relativamente cercanas entre si, aun cuando en el de 1779 hay una
notoria separacién entre libres de varios colores y blancos, comprensible por los
cambios operados y ya explicados.

Todas las jurisdicciones tenfan la categoria de pueblos, es decir, eran asiento de
comunidades indias con sus correspondientes resguardos de tierras; no obstante,
en todos ellos habfa un nimero de vecinos blancos y mezclados, casi siempre superior
en conjunto al de los indios. Es una situacién que marca un punto en el proceso de
miscegenacién de los indios. Veinte afios antes, los padrones levantados por don
Joaquin de Aréstegui y Escotto (en Tovar ef al., 1994: 229-285), denuncian la
presencia de vecinos practicamente en todos, constituyendo la mayoria en algunos
de ellos (v. Capitulo “La miscegenacion de los indios”).

Dados los bajos porcentajes de esclavos, 1.3% en la provincia y que no alcanza al
1% en cuatro de los corregimientos; se puede asumir la hipétesis de que la poblacién
de libres de varios colores estaba conformada en su mayor proporcién por mestizos
y todas las recombinaciones entre ellos y los blancos.

En el partido de Guaduas

Este partido, cuya jurisdiccién comprendia parte de las vertientes occidentales
de la Cordillera Oriental, en territorio del actual departamento de Cundinamarca,
tenia bajo su autoridad la Villa de Guaduas y Villeta, Nocaima, Quebradanegra, La
Vega, Sasaima y Nimaima; el padrén (AGN, Censos, Fondo Enrique Ortega Ricaurte,
cajas 37-38), incluye, ademis, la hacienda de Pinzaima, y Manoa, agregaci6n a la
jurisdiccion de Villeta y partido del pueblo de Siquima.

Eran también en esta jurisdiccion los mezclados, los que dominaban en la situacién
poblacional, con una contribucién del 58.1%, seguidos de los blancos, que tenian
una representacion relativamente alta, 33.5%; de los indios, con el 5.3% y de los
esclavos, con el 3.1%, en un total de 9179 personas. Los blancos eran mayoria en
Nocaima (55.5%) y en Quebradanegra (63.2%), mientras el mayor numero de
esclavos se daba en Guaduas (114) y en Sasaima (90), donde representaban el 15.5%
de la poblacion.

En Santiago de las Atalayas
Para el gobierno de Santiago de las Atalayas y su jurisdiccion se dispone de tres
padrones censales” correspondientes a los afos de 1778, 1779 y 1780. Los dos

35 Los de 1779 y 1780 los hemos tomado directamente del AGN, Fondo Enrique Ortega Ricaurte, Censos 1, caja 37,
documentos 2 y 10, respectivamente. El de 1778, lo tomamos de Tovar ¢f al, 1994: 446 - 452.
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primeros son coincidentes en los nombres de los lugares censados. El de 1780
difiere en algunos de ellos. La poblacién total en cada afio y la forma como se
distribuian las “calidades” se puede ver en la Tabla 1.30.

Tabla 1.30
Reparticion castal de la poblacién de Santiago de las Atalayas
en los afios de 1778, 1779 y 1780

Censos  Blancos % Indios %  Libres % Esclavos % Totales

1778 1534 7.3 15188 72.7 4020 19.2 122 0.6 20887
1779 1284 5.8 14677  66.9 5849  26.6 118 0.5 21949
1780 2322 9.5 15088 61.6 6942 283 126 0.5 24501

Las cifras muestran cierta consistencia en las variaciones, afio tras afio, en la poblacion
de libres de varios colores y de esclavos. En la primera, un aumento en cada petiodo
intercensal, que en el lapso de los tres afios es de 2922 personas, o sea un aumento
cercano al 73%. En la segunda, es la falta de movimiento, pricticamente, pues la
disminuci6n entre 1778 y 1779 y el aumento entre 1779 y 1780, son insignificantes. No
ocurre lo mismo con los blancos, que muestran oscilaciones sensibles de disminucién
(16.3% entre 1778 y 1779) y de incremento (80.8% entre 1779 y 1780), para lo cual no
se tiene explicacion. El caso de los indios es de disminucion en el periodo, pues el
descenso de su nimero entre 1778 y 1779, se recupera casi totalmente en 1780. Las
oscilaciones en esta etnia son explicables, por su inestabilidad en los pueblos a los que
eran reducidos; su representacion porcentual, que se reduce gradualmente en el periodo
intercensal, se debe tanto a su disminucién numérica, como al aumento de los libres de
varios colores, particularmente.

Hasta 1777, afio de su expulsion, los Jesuitas tenian a su cargo las misiones de indios
de la provincia de Santiago de las Atalayas. En 1764, para dar cumplimiento a la real
cédula de 6 de diciembre de 1761, enviaron a la Corona un informe sobre las misiones
de los Llanos, en el cual figuran 20 de ellas, 7 en el Casanare, 4 en el rio Meta y9enel
Orinoco. Las del Casanare, con excepcién de Giiican y Casanare figuran en los padrones
censales de 1778 (Tame, Patute, Manare, Macaguane y Betoyes); también estan en este
censo las del rio Meta, con excepcion de Xiramena (Casimena, Surimena y Macuco).
Para una apreciacion de los cambios en el volumen de poblacién india, transcribimos a
continuacion los datos de los jesuitas (1764) y del censo de 1778:

Mis. Casanarel764 1778 Misiones Meta 1764 1778

Tame 1816 1738 Casimena 481 380
Patute 66 66 Surimena 556 908
Manare 662 625 Macuco 842 619
Macaguane 1468 1635 Betoyes 1246 1276
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La colonizacién de esta porcion del territorio de la Nueva Granada, region extensisima
que linda en el sur con la Amazonia, estaba apenas en sus comienzos. La movilidad y la
agresividad de los indios, quienes a veces se aliaban con esclavos fugitivos para atacar a
los intrusos, no habia permitido hasta entonces un avance importante; la baja proporcion
de blancos, libres de varios colores y esclavos, es una demostracion de ello. La falta de
yacimientos mineros era una de las causas de la no atraccién por parte de colonos, pero
el medio era apto para ganaderia y también para agricultura, aun cuando las condiciones
de clima y lluviosidad no eran las més propicias para la tecnologia de la época. Por lo
demas, los indios, por estas mismas circunstancias, llevaban una vida némada. No es
extrafio, entonces, que el poblamiento s6lo contara con cuatro asentamientos no indios:
tres ciudades (Santiago, Pore y Chire) y una parroquia (Nunchia), frente a 20 pueblos
que aparecen en el padrén censal de 1778.

Una visién de la distribucién de la poblacion por lugares se tiene con el censo de
1778, ordenado por categoria de jurisdicciones (ciudades, parroquias y pueblos de
indios), las cuales figuran en la Tabla 1.31.

Tabla 1.31
Resumen del censo de 1778, agrupado por categoria de lugares
Lugares Blancos Indios Libresv.c..  Esclavos Total
Ciudad de Santiago 492 55 17 1 565
Ciudad de Pore 129 42 804 40 1015
Ciudad de Chire 57 0 298 0 355
Parroquia de Nunchia 8 0f 606 21 676
Pueblo de Ysimena 670 174 484 11 1339
Pueblo de Chamesa 92 171 114 0 377
Pueblo de Casimena 6 380 3 0 389
Pueblo de Surimena 11 908 4 1 937
Pueblo del Macuco 2 619 8 0 629
Pueblo de Guanapalo 0 637 0 0 637
Pueblo de Morcote 2 2165 35 1 2203
Pueblo de Tamara 3 2079 57 1 2140
Pueblo de Paia 0 544 60 0 604
Pueblo de Pisba 0 590 8 0 598
Pueblo de Labranzagrande 8 140 587 0 735
Pueblo de Cravo 10 692 374 10 1086
Pueblo de Ten 0 484 62 0 546
Pueblo de Manare 0 625 9 0 634
Pueblo de Tame 17 1738 89 0 1844
Pueblo de Macaguano 0 1635 4 0 1939
Pueblo de Betoies 19 1276 0 0 1295
Pueblo de Patuto 0 66 65 0 131
Pueblo del Puerto 0 114 0 0 114
Pueblo de la Aguatiba 0 21 50 0 71
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El 93.9% de los blancos (1440 de un total de 1534), se localizaban en las tres
ciudades y en los pueblos de Ysimena y Chamesa, principalmente. Los libres de
varios colores tenian sus asientos prioritarios en las tres ciudades, la parroquia y los
pueblos de Ysimena, Chameza, Labranzagrande y Cravo; en el conjunto de estos
lugares se asentaba el 81.7% de ellos. Los indios ocupaban sus respectivos pueblos.

Distribucion étnico-castal
Provincia de Antioquia ca. 1780
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Apreciaciones deductivas

Imprecisiin de la nomenclatura
ntes de entrar en materia, consideramos conveniente aclarar que, en
busca de mayor precisién, hemos prescindido del uso general que tiene
la palabra mestizaje, aplicado corrientemente para calificar el resultado
de las distintas mezclas en una poblacién, el cual reservamos para referirnos,
exclusivamente a las personas nacidas de las de blanco(a)/india-(0) y a las mezclas
resultantes de estas dos etnias, excluyendo toda intervencion negra o negroide en el
proceso. Para la poblacién miscegenada en general, nos valdremos del término
mezclados.

La taxonomia genética utilizada en los padrones que nos sirvieron de base, se
vale de sélo cuatro descriptores: blancos, indios, libres de varios colores y esclavos,
ninguno de los cuales, con excepcién de indios, responde a un genotipo precisamente
determinado. Figurar como blancos (Iéase espanoles o criollos, descendientes puros
de éstos), por ejemplo, era aspiracion generalizada por su significacién de pertenencia
a la elite social, cultural y del poder, y de disfrute de los privilegios a ella adscritos,
asi fuera més simbolica que real. Por ello era tan insistente el asedio de los aspirantes,
como tenaz era la defensa del baluarte por los afortunados inclusos en la categoria.
En procesos judiciales, en los que se necesitaba comprobar genealogias demostrativas
de pertenencia a esa calidad por documentos escritos o simples declaraciones de
testigos, era dable comprobarla, pero para efectos de un censo, la adscripcion de
tal calidad en el padron dependia del conocimiento personal que el empadronador
tuviera del empadronado, de la aceptacién de su autocalificacién, de su criterio
personal para apreciar el fenotipo del incumbente o por recabo de informacion
entre vecinos y conocidos, métodos empiricos débiles, todos vinculados al sistema
de relaciones sociales.

En conversaciones familiares y platicas entre amigos y conocidos se entreveraba
el tema de los linajes de sus conciudadanos, dada la trascendencia asignada en la
estructura social a la calidad de cada quien, bien fuera para las alianzas matrimoniales,
bien para la ocupacion de cargos oficiales de importancia, o para aspirar a 6rdenes
sacerdotales, acceder a conventos o a la ensefianza superior, etc. Casi asombra el
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abuso en mis Reynos, y dominios de las Indias por su extensi6n, diversidad de
clases, y castas de sus habitantes, y por otras causas que no concurren en Espada...”.
La Corona respaldaba de esta manera disposiciones que se habfan tomado en México,
en relacién con la pragmatica, las cuales convertian en sujetos de las penas y
formalidades que ella prescribia, a los “...mestizos, hijos de espaiiol e india y por el
contrario, y los castizos [que] merecen distinguirse de las otras razas”.

En su articulo I la real cédula establecia:

Que mediante las dificultades que pueden ocurrir para que algunos de los habitantes
de aquellos Dominios hayan de obtener el permiso de sus Padres, Abuelos, Parientes,
Tutores, 6 Curadores, y que puede ser causa, que dificulte contraer los Esponsales, y
Matrimonios, y de otros inconvenientes morales, ) politicos, no se entienda dicha
Pragmatica con los Mulatos, Negros, Coyotes, ¢ individuos de castas, ) razas
semejantes, tenidos y reputados por tales...

Es decir, que a la Corona no le importaba con quién se unieran maritalmente
negros, mulatos, coyotes y “castas semejantes”. Eran impuros y en nada los
perjudicaba el cruce con gentes desiguales. Desde luego se verfan involucrados en
juicios de disenso, cuando formaran parte de uniones con gentes de calidad superior
(blancos y mestizos proximos a “sali”), por oposicién de padres o parientes de éstas.

El articulo II establecio6:

Que todos los demds habitantes en las Indias estén obligados a la observancia de lo
prevenido en ella; pero que en quanto a los Indios tributarios, el consejo, permiso, ¢
licencia que haya de obtener, sea de sus Padres, si son conocidos, y pronta, y facilmente
puedan obtenerse de ellos, y en su defecto de sus respectivos Curas ¢ Doctrineros...

Yiel Ty

Que los Indios Cacigues por su nobleza se consideren en la clase de los Esparioles
distinguidos, para todo lo prevenido en la Real Pragmatica.

Con frecuencia se adicioné al término esclavos el calificativo de varios colores,
que respondia a la realidad del momento. El distintivo de negroides puede aplicarse
sin error a toda la poblacién esclava del siglo XVIII, porque los genes negros
figuraban en la base de todos ellos, pricticamente, pero en miltiples variedades.
En los documentos de compraventa de esclavos en el Socorro (Santander), entre
los afios 1701 y 1823, ademis de los clasicos términos de mulatos, pardos y zambos,
aparecen otros, tales como blanco, indiano, amarillo, mulato amarillo, moreno,
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triguefio,mulato blanco, mulato negro, criollo, mulato de color pardo, castilla criollo,
que demuestran la riqueza cromitica del mosaico de fenotipos en un espacio tan
reducido como el de aquella villa, fundamentados todos ellos en el color de la piel.
Aunque 1o disponemos de datos de otros fondos de esclavos, toda la informacién
general apunta hacia la presencia minoritaria o mayoritaria, segiin el caso, de variedad
de mezclss, en practicamente todos ellos; la miscegenacion del sustrato negro inicial
se hizo més intensa con el paso del tiempo, de modo que a finales del periodo
colonial, el nimero de negros “puros” entre los esclavos, era relativamente bajo.
Por tal motivo el término esclavos, no se puede asimilar al de negros, sino al de
negroides. El registro de la etnia negra no fue estricto, pues en padrones censales se
incluyeron entre los libres de varios colores, negros no esclavos, sin particularizarse.
El apartado negros no figura en ellos.

Por razones de discriminacion castal, en este estudio se clasifican los zambos
como negroides, no obstante poderse catalogar también como indioides, pues tienen
tanto de uno como de otro fondo; lo hacemos asi porque cultural, social y
legalmente, todo individuo que tuviera en su linea genealdgica alguna mezcla negra,
mantenia esa condicién de llevar sangre impura. Recuérdese que en censos del Valle
del Cauca, los hijos de mestizos con mulatos, se consideraban mulatos.

Jorge Juan y Antonio Ulloa” observaban que La generacidn de Blanco, y
Quinteron, se lama ya Espafiol”, pero que “Antes de legar al grado 6 Gerarquia de
Quinterones, se ofiecen muchas intercadencias, que les embarazan el llegar a ellas; porque
entre ¢l Mulato y e/ Negro hay otra Casta que llaman Sambo, originada de la mezcla
de alguno de estos dos con Indio, d entre si... También todas las mezclas desde Negro
hasta Quinterén con Indio se demominan Sambos, de Negro, Mulato, Tercer6n, efe.

Indios es quizés el término que concuerda mis con la realidad de la definicion de
genotipos de poblaciones nativas del continente descubierto en el siglo XV,
conocidas desde entonces con ese apelativo, que nosotros utilizamos como distintivo.
Diferentes entre si lingiiistica, cultural y aun étnicamente, se unificaban por su
condicién de pobladoras seculares de América y su posterior condicion de sometidas
al dominio espafiol, adscritas a un status sociopolitico diferencial, que intentaba
preservarlas como etnias puras (v. Capitulo “Imagen sociorracial del indio’), proposito
que se logré con porciones de las comunidades agrupadas en pueblos, precisamente
las que figuran como tales en los padrones censales.

La validez de la informacién censal referente a ellas, es resultado del celo
paternalistade la Corona, de su politica de mantener aislados a los indios en pueblos,

37 La cita la henos tomado de la transcripcién de la Relacion Historica del Viaje 4 la América Meridional, afio de
M.DCC.XLYIII, hecha por Eduardo G. de Pificres en Documentos para la Historia del Departamento de Bolivar,
Cartagena, 1924: 325-375.
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comunidades relativamente poco numerosas en miembros, donde la interaccién de
los individuos fue cuidadosamente vigilada por las autoridades locales, y la
comunicacién entre los miembros fue de tipo primario y cada persona conocida
por todas las demis. El cura controlaba el comportamiento religioso y moral (Iéase
también social), con autoridad para imponer castigos, incluyendo los corporales,
por faltas y violaciones de ese orden; y llevaba el registro minucioso de sus feligreses
indios, con anotacion de todos sus ritos de paso, desde el nacimiento hasta la muerte,
registro que servia bien los fines de cumplimiento del pago de tributo, al que estaban
obligados como etnia. Los mestizos y zambos, resultado de cruces con blancos,
mestizos, negros o mulatos, no formaban parte de los listados, a pesar de que uno
de los progenitores lo fuera, porque por su condicion de mezclados eran /ibres, no
sujetos a tributo.

Otros factores en la inexactitud

La inexactitud en el apartado Indios de los padrones no esta en la calificacién de
su calidad, sino en el monto de su poblacion en las jurisdicciones correspondientes.
En ellas no figuran los indios no sometidos a poblado, los que se refugiaron o
vivian en sitios inaccesibles, a donde los empadronadores no llegaban o donde la
resistencia de los indios hacia imposible la penetracién (la Guajira, parte de las
sabanas del actual departamento del Magdalena y de los Llanos Orientales, la
Amazonia, etc.). En tono menor puede decirse lo mismo del resto de la poblacién,
con excepcion de los esclavos (excluidos los que en el momento del censo se
refugiaban en palengues, a donde tampoco podian acceder los empadronadores),
dado el patrén de asentamiento rural. El tipo de poblamiento predominante era
disperso, de familias aisladas y de pequefios asentamientos distantes unos de otros
y de sus cabeceras jurisdiccionales, como lo sugieren los informes del capitin Latorre
para la gobernacién de Cartagena (cf. supra el aparte “En la gobernacién de
Cartagena”), y descripciones de parroquias que hicieron los parrocos en los primeros
afios del siglo XIX, para responder a lo solicitado por real cédula sobre el estado
de la poblaci6n, generada por los conceptos consignados en un documento remitido
a la Corona afos antes por don José Maria Lozano y Peralta, quien atribuia muchos
de los males que padecia el virreinato a la dispersion de los habitantes en el campo,
a enormes distancias de las ciudades, villas y parroquias. El cura de Oiba, fray
Mariano de Aldana, decia al respecto, que su parroquia era “... un esqueleto de
poblacién por lo disperso de sus habitadores”. Y en otro aparte:

En el Padrin formado en este atio se numeraron en esta Parroguia, quasi mil novecientas
Almas entre casados, solteros y Parvulos, Jaltando a mi ver mas de mil ge. remontados
a los montes inaccesibles, que contiene este lugar, no se ha conseguido por medio alguno,
qe. concurran a empadronarse.... (AGN, Visitas Boyaca, t. 1, ff. 992-1000).
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Sobre el mismo asunto, el alcalde de El Socorro expresaba que uno de los:

errares consagrados por el tiempo ... es la fundacion de lugares tan distantes unos de otros que se hizo
a los principios, sin advertir los perjuicios que con ¢l tiempo podria ocasionar esta dispersion de
poblaciones... Si se recorren las fecundas tierras que baiia el Rio de la Magdalena desde su origen
hasta el Mar, no se hallarin sino habitantes desnudos, sin pudor, sin ideas de religion, ni de Gloria.
Los inmensos Llanos de Casanare, toda la Gobernacion de Popayan, y hasta la Presidencia de
Quito, no estin mejor pobladas en razon de su extension ternitorial (AGN, Visitas Boyaci, v.1,
ff. 1012-1022).

El alcalde apuntalaba con su descripcién una realidad en lo tocante a la
gobernacion del Cauca, ratificando lo expresado por Diego Antonio Nieto en
nota al padrén censal de 1797, que incluimos en el aparte anterior, segun la cual, el
padron se hizo “...con poca exactitud por la mucha dispersién de los vecindarios...”.

Puede sintetizarse la situacion diciendo que, con las cifras de los padrones
consultados, no se puede reproducir una imagen exacta de la distribucion de la
poblacion por etnias y castas de la época, pero si un panorama bastante cercano a
la realidad de entonces, con la indefinicion frecuente de la verdadera naturaleza de
cada casta en porciones determinadas del territorio, como se vera.

Vision de conjunto

El poblamiento a finales del siglo XVIII presentaba mayores desarrollo y
dinamismo de crecimiento en las provincias de Tunja, Cartagena, Popayin y Santa
Fe, que en su conjunto albergaban cerca de las tres cuartas partes (73.6%) de la
poblacién del virreinato, situacion que no guarda relacion unica y determinante con
su extension superficiaria, como no la guarda tampoco en las otras provincias, pues
asi lo indican las densidades de poblaci6n en cada caso. La densidad de la provincia
de Tunja, por ejemplo, que en lineas generales comprendia los actuales departamentos
de Boyaci, Santander y Norte de Santander, era la mas alta del pais, 3.3 habitantes
por kilometro cuadrado, en una extension superficiaria muy cercanaala de Antioquia,
provincia esta tltima en donde la densidad de poblacién, siempre aproximativa,
apenas alcanzaba a 0.6 hbts./km?. Cartagena, con una densidad de 1.7 hbts./km?,
casi duplicaba a Santa Marta (0.9 hbts./km?), que tenia una superficie territorial
menor en cerca de 10000 km?. Popayén, cuya densidad poblacional se puede calcular
entre 1.1 y 1.3 hbts./km?, contrastaba fuertemente con el Choco, en donde esa
densidad era de 0.3 hbts./km?; territorialmente, Popayan era casi dos veces mayor
que el Chocd. Si nos atenemos a las cifras de los padrones censales, ésta Gltima
provincia, 1a de Santiago de las Atalayas y la de Riohacha, eran las menos densamente
pobladas y se contaban entre las que menor nimero de habitantes aportaban al
conjunto, después de Guaduas (9198 hbts. en 1778), cuya densidad desconocemos
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por no disponer de la extension superficiaria de la misma, pero que debié de ser
relativamente alta. El conocido subregistro de la poblacion india en Riohacha y
Santiago de las Atalayas, resta validez a cualquier apreciacion sobre poblacién y
densidad demogrifica en ellas.

En cuanto al Chocé las razones son otras, las zonas mineras no fueron
generadoras de poblamientos densos ni de aglomeraciones poblacionales
numerosas. Dos razones distintas parecen concurrir a ello; en primer lugar, en
algunas de estas dreas la utilizacion inicial de mano de obra indigena diezmé
gravemente o aniquilé a las comunidades indias, que fueron suplantadas por
cuadrillas de esclavos al mando de capataces, con muy escasa poblacion libre en
sus contornos, lo cual se traducia en densidades humanas muy bajas, como lo
fueron las regiones mineras de la provincia de Antioquia y partes de la Popayin,
particularmente en las minas de aluvién de los rios tributarios del Cauca, En
segundo lugar, la imposibilidad por razones legales o de resistencia de los indios
para disponer de su fuerza de trabajo, forz6 desde el comienzo de las explotaciones
el uso de esclavos y el retiro de las comunidades indias a tierras de dificil acceso
para los espafioles, o su convivencia espacial, aunque no siempre social ni cultural,
con los negros, tal como fueron los casos de las provincias de Citara y Névita en
el Chocé y la de Barbacoas en Popayin; en 1787, éste distrito minero tenia una
poblacién de 3465 personas, equivalentes al 3.2% del registro censal de la provinca
de Popayin en ese afio. En otros casos, las explotaciones mineras desencadenaban
un movimiento de aumento de poblacién cuando, por ejemplo, el trabajo con
mano de obra esclava se combinaba con el mazamorreo que practicaban personas
libres en su mayoria, mezcladas racialmente. Contrariamente, el agotamiento de
los yacimientos auriferos en las orillas y cursos de los rios inducia desplazamientos
de la poblacién. Hacia finales del siglo XVIII, Ciceres, en la provincia de
Antioquia, fue ejemplo patético de una decadencia local por causa de la disminucion
critica del rendimiento econémico de la explotacién de los placeres: en 1784, la
cindad -rango del cual no le quedaba mas que el titulo- tenia 312 habitantes en
toda su jurisdiccién. Zaragoza y Remedios, dos de los centros mineros
tradicionales de la provincia, tenfan 4094 habitantes ese mismo afio, equivalentes
al 8.5% de la poblacién de aquella jurisdiccién administrativa. Las densidades
oscilaban al ritmo de los rendimientos de las explotaciones mineras.

Las cifras, confrontadas con la vocacion econémica predominante de las regiones
o provincias, dejan ver una correlacién més definida y constante entre la actividad
agropecuaria y el comercio, de una parte, y el crecimiento y las mayores densidades
de poblacion, de la otra. En la provincia de Tunja, en donde se asentaba un poco
mas de la tercera parte (34.3%) de los habitantes del virreinato a finales del siglo
XVIII, predominaban las actividades agricolas, adicionadas a las ganaderas. Productos
tales como el trigo, la cafia de aziicar, el cacao, -de amplia comercializacién-, aunados
a los de pan coger y a la ganaderia extensiva, dominaban el panorama econémico
y alimentaban un comercio interprovincial que se complementaba con productos
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artesanaks, en los que sobresalian hilados y tejidos, que llenaban gran parte de la
demandz de importantes sectores de poblacion.

La Nteva Granada -en la época a que se refiere este estudio-, era un pais
predomirantemente rural. La poblacion de las dreas urbanas de las capitales y
ciudades principales, no debi6 ser proporcionalmente muy alta en los conjuntos
provincides. Los datos que podrian validar numéricamente esta suposicion, como
serfan lo: de conocimiento de la poblacién que habitaba en la ciudad propiamente
dicha, y e la que moraba en sus contornos, no se conocen sino en pocos casos,
porque ls censos registraron la correspondiente a toda la jurisdiccion, que incluia
areas rurides en ocasiones densamente pobladas, ademas de la ciudad propiamente
dicha; asilo comprobarfan casos como el de Antioquia, capital de la provincia de
su nombre, que contenia el 34.86% de la poblacion total en 1777, siendo una area
urbana rdativamente pequea; seguida de Medellin que copaba el 32.28% y que
tampocotenia un desarrollo urbano extenso. Entre ambas sumaban el 67.14% de
la poblacén de la provincia, que debe ser entendida formando parte tanto de la
poblaciéi urbana como de la rural. Incluso Tunja, capital también de la provincia
de su nanbre, donde los registros censales indican que en ella vivia la mitad
(49.92%) de toda la jurisdiccion y la cual debe ser entendida también en los
términosde las que se acaban de mostrar. La suposicion se sustenta igualmente,
en las priporciones numéricas de las ciudades capitales de las demds provincias,
que no lligaron a ser el 20% del total de la poblacién, incluidos los habitantes de
sus zona rurales respectivas (Santa Fe, 18.12%, Popayin, 15.18%, Cartagena,
11.48%, anta Marta 7.66%), y que descontados los habitantes de sus areas rurales,
su conterido humano puramente urbano resultaba ser muy pequerio. Segin lo
expresab: don José Maria Lozano y Peralta en comunicacién enviada al rey desde

Santa Fe,

. a exepeion de esa Capital [Santa Fe] y el Puerto de Cartagena, todo lo demds ni se
puede lamar Poblaciin ni sacar las ventajas de la sociedad; pues la cindad de Tunja
estd mdio arruinada: Mompox y Honda son villas, pero informes, Pamplona y
Neyva, cindades por honor, las de Altagracia, Anzerma, la Palma, Muzo, Tocayma
y otrashan llegado a su término... (AGN, Colonia, Visitas Boyaci, t.1,. ff. 969-
972).

Ya hicinos alusion al estado de la poblacién de las ciudades mineras de Céceres,
Segovia yRemedios, en la provincia de Antioquia. De la ciudad de Muzo decia en
1796 Matin de Urdaneta que,

Cuand fue opulenta tuvo de Santo Domingo, de San Francisco y de San Agustin,
de los cales no queda sino el de Santo Domingo, con uno o dos frailes... La populaciin de
la cindd y la camparia podran constituir en quinientos vecinos, poco mas o menos, de todas

gentes, estando entre ellas algunas familias nobles, empobrecidas. La iglesia es de teja...
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pero el resto de la ciudad apenas tendri cuatro o cinco casas de teja, siendo las demds de
paja y babareque”.

El resto de la poblacion se agrupaba en la cabecera y el territorio jurisdiccional
de villas, parroquias, pueblos de indios, sitios y casas aisladas, lugares donde la
actividad predominante era la agropecuaria, a veces combinada con explotacion de
recursos forestales; muy poca se agrupaba en los distritos mineros. Los poblados
servian la funcién de centros de recurrencia temporal de la poblacion agricola para
atender actividades comerciales y religiosas principalmente, lo cual quiere decir que
se trataba de un tipo de poblacién dispersa, tal como se puede comprobar con las
descripciones que de las parroquias y lugares se hicieron para atender lo demandado
por la real cédula, en procura de informacién acerca de la realidad de lo expuesto
sobre el estado de poblamiento de la Nueva Granada, mencionada en parrafos
anteriores, donde se afirmaba que la Nueva Granada era:

...hasta ahora un esqueleto de la Poblacién, por los interminables terrenos y dispersiin
de sus habitantes, los quales en la mayor parte son hombres del monte... (AGN,
Colonia, Visitas Boyaca, t.1, ff. 969-972).

La misién que se confi6 al capitin Antonio de la Torre y Miranda, hacia el afio
de 1774, corrobora algunas apreciaciones de Lozano y Peralta. Aquel personaje
fundé o refund6 un total de 43 poblaciones en la provincia de Cartagena, para
situar a 7442 vecinos (una poblacién de 40717 habitantes) que andaban dispersos,
sin sujecion a ninguna autoridad, con sus propias labranzas en tierras baldias o que
consideraban como tales o adscritos a algunas haciendas pagando terraje a sus
propietarios. Esa poblacion era casi equivalente a la de la provincia de Antioquia
hacia el afio de 1778.

Las densidades que se han sefialado eran relativas. Los establecimientos humanos
no tenfan continuidad espacial, sino que eran agrupaciones parcialmente integradas
o muy dispersas, separadas unas de otras a veces por grandes distancias, en respuesta
a condiciones intrinsecas de la tierra y de sus recursos perecibles o renovables y de
los sistemas sociales de explotacién de los mismos. De ahi las demandas que se
hicieron ante la Corona para permitir la ubicacién de personas no indias en los
resguardos y pueblos de indios, aduciendo como una de las razones principales
para ello, las varias jornadas que requerian para llegar a una parroquia, a una villa o
a una ciudad, las gentes que se agrupaban alrededor de estos enclaves indios. Esta
circunstancia y la poca movilidad geogrifica de la poblacién, contribuyeron a las
“regiones” étnicas, a la fijacion en el territorio nacional de manchones con ciertos

38 “Memoria instructiva de la provincia de Muzos y Colimas, 1796” en: Cespedesia suplemento No. 4, junio de 1983,
p. 482, Cali.
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genotipos singularizados. Lo anterior hace pensar que entre los factores de la
regionalizacién, es necesario incluir el de cuasiautarquia de los “centros poblados y
sus regiones adyacentes, que produjeron practicamente los mismos productos
imposibilitando, por fuera de situaciones de coyuntura, el establecimiento de redes
de mercadeo consolidadas de indole regional” (Barona, [s.f]: 117 y nota al pie).
Dice el autor que “en los trabajos de Colmenares (1979, 1983), es claramente visible
la tendencia casi autarquica de las economias locales y sus pocas posibilidades de
articulacién intra-regional, provocadas por los periodos de crisis en los abastos a
causa de las sequias, de las pestes del ganado y de los ciclos periédicos de desolacién
de campos y sembrados por la accién de insectos, principalmente las langostas.
Esta tendencia se hace mas notoria en la investigacion de [Francisco] Zuluaga [La
ciudad de los confines. Cartago, 1990, Gobernacion del Valle del Cauca, Cali.], en la cual
se destaca el caracter limitado del espacio econémico de Cartago y las competencias
locales y de indole regional, que se despertaron como consecuencia de la rigidez
del mercado de la ciudad y de sus zonas y regiones de influencia” (Barona, [s.£]:117).

La visién que proyectan las cifras.

Con la intencién de ofrecer una visién resumida de la situacién poblacional y de
su distribucién por calidades en el Virreinato de la Nueva Granada, a finales del siglo
XVIII, insertamos como ilustracién la Tabla 1.32, que es la sintesis de algunos de los
padrones censales que nos sirvieron de materia prima, sicte de ellos correspondientes a
1779, tres a 1778 y los que marcan la distancia temporal, uno de 1777 y el otro de 1793.
Hay un lapso de seis afos, al que nos vimos obligados por no disponer de padrones de
un mismo afio para todas las provincias del virreinato, lo cual frustra la posibilidad de
presentar un cuadro numérico que sea reflejo fiel de la distribucion por genotipos en un
afio censal dado, en todo el tertitorio virreinal. Este procedimiento para establecer el cotejo
interprovincial, le resta certeza a los resultados propiamente numéricos pero no a las
deducciones que puedan derivarse de su lectura.

Como justificacién de su utilizacién, o al menos para minimizar y ponderar la
inexactitud por diferencia de fechas, se puede argumentar que la observacion
cuidadosa de las cifras de censos de afios consecutivos en una misma provincia,
ensedia que las variaciones en las proporciones de las calidades eran pequefias y en la
mayoria de los casos, susceptibles de explicacion, casi siempre por factores
demograficos. Por lo demis, el cuadro de genotipos de una poblacién no puede
variar significativamente de un afio a otro o en periodos muy breves, como los que
aqui se manejan, a no ser en casos de migraciones masivas de gentes de un genotipo
determinado, o por un genocidio discriminatorio.

La verdad es que los resultados obtenidos no pasan de ser una aproximacion a la
realidad, que se fundamenta en las cifras de los censos como punto de partida y se
substancia con la utilizacién de toda la nomenclatura de calidades que se pudo
identificar -y concuerda con una realidad social que a la vez es étnica- y con
acercamientos de precision por correlacion de factores, tanto étnicos como sociales
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y econémicos, vinculados con el proceso de la miscegenacién y con uno probable
de regionalizacion, que se veran mas adelante. Digamos finalmente, que aun si hubiera
la disponibilidad de datos para todas las jurisdicciones en una fecha igual, la certeza
no superaria la validez de la operacion aritmética, porque los términos clasificatorios
de las calidades estan lejos de tener contenidos precisos.

La distribucion de la poblacion era desigual. En cuatro de las provincias se asentaban
cerca de las tres cuartas partes de los habitantes (Tunja 33.4%, Cartagena 15.3%, Popayin
12.9% y Santa Fe 11.8%). Esta situacién no guarda una correlacién con la extensién
territorial de las respectivas jurisdicciones, sino con otros factores, cuyo anilisis no compete
a este estudio.

La reparticion por calidades

La visién que deja el analisis del cuadro es la de un pais en franco proceso de
miscegenacion, con diferencias regionales en la intensidad de la misma, medida por
la proporcién de libres de varios colores en el total de poblacién, que en todo el
virreinato era del 47% en promedio, con los siguientes porcentajes para las demés
calidades: indios 20%, blancos 25%, y esclavos 8%. Si se asume que los esclavos
eran mezclados en un alto porcentaje, la proporcién de los libres de varios colores
serfa de 50%, de los cuales deberian descontarse los negros libres, que no debieron
ser muchos. En resumen, la poblacién mezclada estaba cercana al 50%, muy
probablemente un poco por debajo, si se agregan los indios no empadronados.

Las provincias que abarcaban el territorio de la costa y las llanuras del Caribe, resultan
ser las mds representativas de la miscegenacion, con toda probabilidad por mezclas
mayoritariamente negroides (mulatos, pardos, zambos). Por fuera de esta drea queda la
Guajira, por razones que se expusieron en su momento. Las otras tres, que en esa época
superaban el 50% de mezclados, fueron en su orden, Neiva, Mariquita y Antioquia, las
dos primeras con un probable predominio de los mestizos y la tercera de negroides.

Panami, Portobelo, Veraguas y Darién, que formaban también parte de la Nueva
Granada, siguen el mismo patron de las de la costa y las llanuras del Caribe antes
mencionadas, en lo tocante a la mayoria de la poblacién de libres de varios colores
(57.9%, 75.7%, 51.9% y 56.6%, respectivamente), pero con la caracteristica de que
en las dos tltimas, la poblacion india era de 39.6% y 31.6%, en su orden”.

La secuencia en orden descendente de las provincias, en cuanto a la proporciéon
de los mezclados, puede verse en la columna correspondiente en la Tabla 1.32.

Los blancos no fueron mayoria en ninguna de las dos provincias; donde mas se
acercaron a setlo, fue en la de Tunja, con una proporcionalidad del 40% del total
de la poblacién, pero superados por los mezclados, que llegaban al 43.4%,
principalmente mestizos. Cifras similares se dieron en jurisdicciones inferiores a la

39 Los porcentajes los calculamos basindonos en el cuadro A, transcrito por Colmenares, 1989,
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Tabla 1.32
Reparticién de la poblacién por calidades y provincias en el
Virreinato de la Nueva Granada, ca. 1780

Aiio Provncias Blancos Indios Mezclad Escl. Poblacié6 %
1779 Cartzena 10.4 174 64.6 6.8 118763 15.3
1778 Riohicha 8.8 16.0 63.4 11.8 3966 0.5
1793 Santa Marta 11.1 18.4 61.8 8.7 46985 6.0
1778 Neiv: 22.2 14.9 59.6 3.3 26542 34
1778 Mariuita 26.0 94 55.9 8.7 47502 6.0
1777 Anticquia 137 6.0 50.9 29.4 45083 5.8
1779 Tunj: 40.0 14.3 43.4 20 259608 33.4
1779 SantaFe 26.3 342 38.2 1.3 92052 11.8
1779 Popain 233 236 36.0 17.1 98489 12.9
1779 Santigo de las Atalayas 5.8 66.9 26.6 0.5 21949 28
1779_Choo X 22.0 38.3 14662 2.0
Total vitreiato (aprox.) 24.9 20.3 46.6 8.2

de provinci, tal el caso del Socorro, por ejemplo; pero los casos no son abundantes
ni muy expesivos.

Ya se vioque los indios eran mayoria en los Llanos Orientales y en la Amazonia,
pues en diclas regiones la colonizacion era incipiente o practicamente nula. Santiago
de las Atalaas contaba entre su poblacién con un 67% de indios, proporcién que
en la realidd debié de ser mayor, porque la accién de los misioneros jesuitas no
abarcé la tealidad del territorio y los padrones censales no se extendieron a los
indios no smetidos a poblado. A esta provincia le seguian en proporcién de indios,
la de Santz Fé (38.2%) y la del Chocé (37.5%). Conviene recordar que los
representartes de esta etnia, vivian en enclaves relativamente aislados, no en
convivencizdiaria con el resto de la poblacién.

Por una ninima diferencia con los indios, los esclavos fueron mayoria inicamente
en el Chocé Su mayor representatividad en el resto del virreinato se dio en Antioquia,
con 28% deellos, la menor en Santiago de las Atalayas con el 0,5%.

En cada rrovincia se observan diferencias muy marcadas, como lo demuestran
las cifras povenientes de los censos anuales impuestos por la Corona y otras
informaciors que se pudieron obtener de diferentes circunscripciones y lugares. A
qué obedezan esas diferencias, no es posible establecerlo en todas las ocasiones,
porque aunae es factible sefialar factores objetivos o susceptibles de comprobacién
para expliczlas en algunos casos o, al menos para sugerir hipétesis de probable
validez inteoretativa, quedan otras para las cuales no se cuenta con esa probabilidad.
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E/ ¢jemplo de la provincia de Popaydn

En la provincia o gobernacién de Popayén se identificaron cinco regiones bien
caracterizadas, para cuatro de las cuales (Ciudad de Popayin, Valle del Cauca,
Provincia de Péez y Costa del Pacifico), se sugirieron causales que podrian explicar
el predominio de alguna o algunas de las calidades que las caracterizaban y las
siguen caracterizando adn.

Se manifiesta claramente una relacién causal entre la vocacién econémica de la
subregion, la explotacion del recurso critico, el tipo étnico de la poblacién utilizada
como mano de obra en la explotacion de ese recurso y el ambiente natural; para
explicar el predominio y/o las proporciones de las etnias y las castas, en esas
subregiones. Pero queda un interrogante en relacion con la subregion Narifio-
Almaguer, mis concretamente con el altiplano narifiense, que excluye la Ciudad de
Almaguer.

Alli se dieron los mas bajos indices de miscegenacion a escala regional, con mayor
expresividad en la subregién Provincia de los Pastos, en el extremo meridional,
donde la poblacién mezclada estaba practicamente ausente (0.9%). En la de Pasto,
que cubria el norte del altiplano, era mucho mayor comparativamente, 9.2%; pero
sigue siendo muy baja en el conjunto de la provincia de Popayin, como lo es
también si se coteja con las demds provincias, cuyo indice mas bajo estaba en el
Chocé, por razones que también se expusieron al analizar sus padrones censales.

La poblacién negra o negroide estaba practicamente ausente en el altiplano
narifiense (1,1% en Ciudad de Pasto y 0.4% en la provincia de los Pastos), explicable
porque en ellas no tenfa importancia el recurso minero y la explotacién econémica
se centraba en dos actividades -que se servian de mano de obra india, abundante en
la region-, la agropecuaria y la artesania, alimentada sobre todo con la elaboracién
de mantas que los indios tejian para pagar el tributo en especie.

¢Por qué tan bajos indices de mestizaje?

Como componentes de la poblacién total, los indios contribuian a ella con un
aporte entre el 50 y el 60%, y los blancos, con otro entre el 40 y el 59%, transcurridos
ya dos siglos y medio de convivencia de las dos etnias, lo cual haria pensar en un
sistema de relaciones en el que los contactos sexuales interétnicos no constituian
motivacién importante de las mismas. Los pueblos y resguardos del aitiplano
narifiense no se asemejaban a los de la sabana cundiboyacense, por ejemplo, en ese
respecto. No dispusimos para aquella region de cifras de respaldo, que si tuvimos
para otras, (cf. Capitulo “La miscegenacion de los indios”), indicativas de un cierto
dinamismo de mezcla en casi todos los pueblos estudiados, en cuyos resguardos y
aun en los mismos pueblos, convivia una numerosa poblacién de blancos y
mezclados, en ocasiones superior a la india; parte importante de la cual estaba
emparentada con ella. Tales registros sugieren, ademds, que la mezcla indio(a)-
blanca(o), era la menos frecuente en esos pueblos hacia finales del siglo XVIII,
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superada por la de indios con mestizos y otros mezclados, incluidos negroides y
también negros.

No hay la posibilidad de establecer la extension que pudo tener la mezcla indio(a)-
blanca(o), en el proceso de mestizaje en el virreinato de la Nueva Granada, porque
no se dispone de registros completos y consecutivos que abarquen el universo de
los nacimientos a partir de la conquista y a través de todo el petiodo colonial. La
asuncion en este estudio, hipotética desde luego, es que después de un periodo
breve de uniones casi exclusivamente entre blanco e india, se iniciaron y multiplicaron,
las de blanco con blanca, blanco con mestiza y entre mestizos e indios”, que se
incrementaron en variedad cuando entré en escena el aporte negro, y que
sobrepasaron con creces, muy pronto, a las iniciales. Las que hemos llamado
intermezclas, fueron la norma; ellas dinamizaron el proceso de miscegenacion,
porque con cada generacion se seguian incrementando los productos nuevos y con
ellos el potencial de variedad de cruces. El crecimiento de la poblacién femenina
blanca, disminuy6 la presién de los blancos sobre las indias por favores sexuales.
Las uniones entre blancos tenian la ventaja de ofrecer a sus descendientes un puesto
en las esferas socioculturales superiores, las interétnicas no.

Las relaciones de sexo entre los indios y las otras dos etnias originales, no se
dieron en un ambiente de libre escogencia, porque desde época muy temprana la
Corona se opuso a la convivencia de aquellos con los blancos, siempre que no
fueran matrimonios consumados por la iglesia; y posteriormente, con los negros y
los mezclados de todos colores, restringiéndoles presencia en los lugares donde se
encontraran poblados, tanto durante la vigencia de la encomienda, como en los
afos posteriores a su desaparicion para dar paso a los pueblos. Las prohibiciones
reales no tuvieron un efecto negativo total, porque los encuentros sexuales entre
indios y otras etnias y castas se siguieron dando, pero si coadyuvaron a disminuirlas.
Hubo factores culturales ciertamente, tal vez los relacionados con los sistemas de
parentesco y otros, que constituyeron una barrera para el entendimiento de uniones
maritales interétnicas.

Los indios embera y waunana del Choco, expresaban atin en 1950, aversion a la
unién marital con los negros, como pudimos comprobarlo en el estudio de éstos,
alrededor de ese afo (Pineda y Gutiérrez, 1999), aversién que constituia entonces,
una verdadera tradicién y hasta un principio de identidad tribal. Este comportamiento
avalaria las causas de la situacion a finales del siglo XVIII en esa provincia,
caracterizada por un bajo porcentaje de libres de todos colores, los cuales asumimos
que eran en alta proporcién producto de uniones de entremezclas de descendientes
de mulatos y en muy baja de zambos.

40 El producto de la unién blanco(a)-india(o), ampliaba el potencial de cruces de uno (blanco-indio), en tres mds:
bl i S0 i

; . , en el lapso de una generacion.
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La resistencia generalizada a la deculturacién provocada por el blanco, no parece
haber tenido el mismo grado de intensidad, ni haberse basado sobre los mismos
factores o respaldado en las mismas instituciones, sino que debié depender de la
estructura cultural y social de cada grupo, y de su mayor o menor cohesion interna,
que se constituy6 en el factor critico por el rompimiento de la organizacion politica,
civil, religiosa y militar de las comunidades indias, su dispersién y atomizacion;
dada la reparticién de la poblacion en encomiendas y luego en pueblos, dos hechos
que significaron el desmembramiento tribal y la fragmentacion de los ambitos de
comunicacién en ese orden. Bajo tales condiciones, ningln proceso de relaciones
interétnicas contribuia mas peligrosamente a la deculturacién de los indios que la
mezcla biolégica con las otras etnias, porque ademas de que se debilitaba la unidad
étnica de la comunidad, también se transformaba culturalmente, dado que su fruto,
el mezclado (mestizo, zambo, etc.), flotaba desprotegido en un espacio bicultural
de potencialidades desiguales, significindole un proceso doloroso decidir a cual de
los dos entregar su lealtad, ya que uno de ellos, que detentaba el poder, no tenia
interés en su adhesion y el otro poco podia ofrecerle, porque era el débil, el vencido.
La identidad del mestizo en los comienzos del proceso de miscegenacion y aun
mas adelante, tenia que ser, en cierta manera, indefinida o vacilante, lo que lo inducia
a traicionar cultural y socialmente a su estirpe india, 0 a la blanca o0 a una y otra,
presionado en cada caso por el ambiente multiétnico y multicastal, discriminatorio
y jerarquizado.

Factores de esta naturaleza podrian explicar teéricamente la situacién casi
excepcional del altiplano narifiense hacia finales del siglo XVIII, con su divisién
tajante entre indios y blancos, sin casi ninguna representacion casta/ que la matizara,
a diferencia de lo que ocurria en casi todas las demads regiones, excepto en las
vecinas provincias de Quito y Cuenca, en el actual Ecuador, a las cuales nos referimos
en el anilisis de la provincia de Popayan. Blancos e indios copaban el 98.3% de la
poblacién de la provincia de Cuenca en 1778, y el 94.7, en la de Quito, quedando
para los libres de varios colores, las reducidas proporciones de 1.2 y 4%,
respectivamente y las de 0.3 y 0.9% para esclavos, en el mismo orden. Pero hay
otro factor que ya ha sido mencionado y que puede estar en la base de esta imagen:
la imprecision de la nomenclatura genética. En la provincia de Popayin y, mas
particularmente en las provincias de Pasto y de los Pastos, se utiliz6 el nombre
montasieses para referirse a un tipo determinado de poblacion. Para Colmenares, ese
término denotaba a blancos de determinada posicion econémica. Para nosotros, el
término se aplicaba a mestizos, posiblemente a aquellos que se acercaban mis a la
fisonomia de los blancos. Si ello es asi, el nimero de blancos en el padrén censal
tendria un sobreregistro, cuyo orden de magnitud no es posible determinar. La
poblacion mestiza debi6 ser mayor de la que figura en ese padrén. Esa realidad se
acerca mas a la presente.

Las razones para nosotros considerar el término montafiés como sin6nimo de
mestizo, o por lo menos como dual (aplicable a blancos y mestizos), las basamos
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en dos documentos extraidos del Archivo Central del Cauca, signaturas 6610 y
6588. En el primer documento Margarita Morales, residente de Tuquerres, en
declaracién prestada el 24 de octubre de 1800, decia ser casada con un indio y
tener cuatro hijos legitimos de esa unién. Argumentaba que siendo que en ningin
tiempo los hijos legitimos de mujer mestiza, aunque fueran de marido indio habian
pagado tributo, los suyos habian sido forzados a hacerlo. A Margarita se le solicitd
justificar su calidad de mestiza, a lo cual ella respondié presentando testigos. Uno
de ellos dijo que “... es mujer blanca, hija de padres montafieses...” y otro afirmé
... que conoce a Margarita... hija legitima de Feliciano y su mujer Teodora Belasquez,
quienes han sido conocidos y reputados por Montafieses Blancos que llaman
Mestizos...”, afirmacion que ratifico otro testigo. La sola declaracion de Margarita,
reconociéndose como mestiza, es prueba de que el término montanés abarcaba esa
casta. De otra parte, la “salida” de los ochavones, para entrar en la categoria de
blancos, hace presumir que el término montafés pudiera tener los dos sentidos:
mestizo y blanco, ya que el individuo fluctuaba socialmente entre las dos calidades.

Al respecto hay otro dato que hace suponer que los montafeses no eran blancos.
En el padr6n de Yumbo (en el actual departamento del Valle del Cauca), del afio
de 1806, se distinguen siete etnias y castas, entre las cuales figuran nobles y blancos,
ademas, esta la de los montafieses como casta separada y diferente de los blancos.

En otras provincias

Casi sin excepcion, sobre todas las provincias se pudieron establecer regiones y
subregiones detalladas con variada minuciosidad en los apartes respectivos. En la
gobernacion de Antioquia la subdivision es mas esquiva, en razén de la amplia
miscegenacion temprana de su poblacién y la disminucion sensible de los indios,
también en época muy temprana, pero puede marcarse una zona de predominancia
negroide en lo que fue la jurisdiccion de la ciudad de Antioquia, con influencia en el
distrito minero de Santa Rosa de Osos y penetraciones aun en el oriente del actual
departamento, en la jurisdiccion de Arma de Rionegro. Igualmente se configuraron
zonas de predominio negroide en las ciudades de Cacerez, Zaragoza y Remedios,
por razén también de la vocacion minera de estas tierras. En el resto de la provincia,
como se desprende de los datos que figuran en el aparte correspondiente, las
calidades siguieron patrones mas locales que regionales.

Dos grandes porciones del territorio de la provincia de Tunja, el altiplano
boyacense y las tierras de vertiente de los actuales departamentos de Santander y
Norte de Santander a pesar de sus marcadas diferencias geofisicas, presentaban
caracteristicas étnicas en comun, los porcentajes notorios de blancos, 25 a vis los de
otras regiones del virreinato, en la jurisdiccion de la capital Tunja con 45% y la de
Villa de Leyva con 48%, en el altiplano; las de Socorro, 50% y Vélez 32% en las
vertientes santandereanas.
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Mirada en su conjunto la gobernacién de Neiva se caracterizaba por el predominio
de la poblacién indioide. Hasta donde se puede deducir de las fuentes consultadas,
la filiacién negra era inferior a las demas y los mezclados estaban constituidos en su
mayoria por los indioides, con los blancos como segunda contribucion castal,
fluctuantes entre el 20 y el 25%, por lo menos en las jurisdicciones de tres de las
cuatro villas y ciudades principales. Timana era la excepcion a este patron, pues alli
los blancos apenas llegaban al 8%, mientras los mezclados tenfan un sobresaliente
86%.

La situacion de Santa Fe, la capital del virreinato ya se expuso en otro aparte de
este Capitulo, cuando se traté sobre la diferencia entre la poblacién total de la
jurisdiccion de la ciudad y la que se asentaba en la ciudad propiamente dicha. Se
destacé entonces la situacién poblacional de la ultimas, marcada por cierto equilibrio
entre indios y mezclados, los cuales eran indioides en su mayoria. Indios y mezclados
copaban casi las tres cuartas partes de la poblacion.

La provincia de Cartagena parece tener un historial étnico mis comprometido
que en ninguna otra, de relaciones entre la poblacion negroide y la india; por razones
tales como la casi extincién de los indios por su obligacion de bogar en el rio
Magdalena y por su convivencia con negros y mulatos en el Sind, a lo cual ya hemos
hecho referencia. También contribuyeron a ello las frecuentes fugas de esclavos y
su establecimiento en palenques, que inducian los contactos o los robos de mujeres
indias por parte de los negros, y la presencia desde muy temprano de haciendas
ganaderas, de labor y de trapiche, que ocuparon tanto mano de obra esclava, como
india y més tardiamente mezclada. En las “Ordenanzas del visitador Juan de
Villabona y Zubiaurre, sobre el gobierno de los indios de la provincia de Cartagena”,
fechadas en Cartagena, el 29 de abril de 1611, la No. 76 que fija el salario y jornal
que han de llevar los indios que sirvieren en hatos estancias y otros ministerios,

establecia:

Yteom porque las ordenanzas precedentes quedan permitidos los servicios de los indios
para el beneficio de las haciendas y otros ministerios del bien comin de la repiiblica,
sin lo cual no pudiere conservarse y sea reservado en ellas el proveer sobre la cantidad
de salario y jornal que se les ha de pagar por ello y porque es justo que se seralen
competentes y proporcionados al trabajo y ocupaciones y las otras circunstancias que
comtituyeren el justo valor de las costas y dafios y mando que con ello se guarde la
forna y la tasa siguiente (en Luna G., 1993:207).

Los oficios permitidos y tasados fueron los de arriero, vaquero, porquero,
montador, peon caminero, chasqui, incluidos muchachos “de edad de doce afios
cumpldos” e indias bolilleras o labanderas y de servicio “en las casas particulares y
hatos 7 estancias de ganado de los encomenderos para guisar de comer y lavar y los
demas servicios domésticos...”.
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Zamira Diaz de Zuluaga (1984), muestra c6mo en el valle del Cauca (desde
Quilichao al sur, hasta Cartago al norte), hubo una economia centrada en la
produccion pecuaria “... en las haciendas, estancias y labranzas de origen colonial...”,
que se dirigia a “proveer dos elementos basicos para la region: cafia de azicar... y
ganado [para] cubrir las demandas de los distritos mineros de Raposo, Barbacoas
y el Chocé...” y esa economia se complementaba con las estancias de pan coger,
que satisfacfan las demandas alimenticias de la poblacién vinculada a las haciendas y
parcialmente también a la poblacién urbana. Cuando se hablaba de haciendas en el
Valle del Cauca “casi siempre se aludia a una empresa agropecuaria con trabajadores
esclavizados”, lo cual quiere decir que “...el elemento laboral méas importante, al
menos en el sector rural eran los esclavos negros”. Mas importante tal vez si, pero
no mis numeroso, puesto que en el conjunto del valle, en los 4mbitos rural y urbano,
los esclavos s6lo representaban el 20% de la poblacién, en tanto los libres eran el
51%, y que en el censo del drea urbana de Cali, como se vio, las familias en cabeza
de negroides representaba el 58.8%.

A diferencia de la anterior, la hacienda del altiplano de Popayan, desde el rio
Ovejas hasta el sur de Timbio, dice la autora que venimos citando “... presenta un
contraste ... [porque] no tenia un producto agricola dominante que fuera objeto de
comercio; asi mismo la ganaderia no buscaba abastecer mercados regionales sino,
mis bien, llenar las necesidades locales... la mano de obra empleada en su explotacién
era fundamentalmente aborigen”. La hacienda se destinaba al “... cultivo de hortalizas,
legumbres, frutales, maiz y cebada (o trigo), como también a la cria de ganado
(mayor y menor), principalmente con fines de abastecimiento y de lograr unos
excedentes que se vendian en el mercado local” (Diaz de Zuluaga, 1984:184).

Tales espacios no eran univocacionales; en cada uno de elios se iban desarrollando
actividades diferentes, encaminadas al aprovechamiento de recursos colaterales, tales
como la explotacién de salinas en la sabana cundiboyacense o la extraccién de
taninos en las sabanas del Caribe, o el mazamorreo en el valle alto de San Nicolas
de Rionegro o ya muy avanzado el siglo XVIII, el cultivo del algodén y el desarrollo
textilero en Socorro y San Gil.

Con lo cual se perfilaban universos menores, en cierto modo cerrados y con
algin grado de especializacion y una poblacién cautiva, en cuanto se enraizaba en la
tierra y enraizaba a sus descendientes, quienes, a su turno, se apareaban y procreaban
dentro de los términos de su universo. Las endogamias familiares y locales eran su
expresion mas clara. Las primeras eran caracteristicas de la poblacién blanca noble
y se documentan en las continuas quejas de la poblacién, tanto india como mezclada,
de estar las autoridades de los sitios, villas y ciudades emparentadas entre si, lo que sesgaba la
aplicacin de la justicia; en las frecuentes invalidaciones de esas mismas autoridades para
actuar en juicios por idénticas razones, y en la repeticion de unos pocos apellidos en numerosas
familias de algunas localidades. Las dos citas que vienen a continuacion, confirman lo dicho,
por lo menos para Antioquia:
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E/ primer pleito que corte... fue entre los D. Dres. Molina y Castrillin, primos hermanos (ereo) de
lo principal y de los reputados por ms doctos vecinos... Reciprocamente se havian dicho ya mil
injurias en los escritos, ) 10 havian pmlonado a los Avaluadores o interventores en la Cansa, aunque
todos tambié e p ... (Silvestre, 1988: 232).

% (ol

En otro aparte:

. pues, aungue los mds son entre si parientes y se tratan de Primos, apenas alguno
tiene alguna desavenencia, o pleito con el otro, ya no se tratan ni saludan... (Silvestre,
1988: 251).

Las segundas se desprenden de algunos de los registros de ciudades y sitios, en
los que se tuvo el cuidado de anotar la procedencia de los pobladores. En el aparte
anterior se hizo referencia a una situacién de este tipo en el pueblo de Fémeque. El
censo del barrio La Merced de Cali (1807), en el que aparece anotada la procedencia
de las gentes, deja ver una débil movilidad horizontal: ocho procedentes de Espana,
otras ocho cabezas de familia provenientes de Popayin, dos de Santa Fe, diez de
Buga y varias de distintos lugares, incluidos Quito y Cartagena, sin contar una esclava
procedente de Guinea; pero estos casos son un porcentaje minimo en el conjunto
de los pobladores del barrio.

Las endogamias locales eran mas frecuentes en los lugares rurales; las familiares,
en las villas y ciudades, donde se concentraba buena parte de la poblacién blanca
noble y, muy en particular, la de los comerciantes, hacendados y grandes mineros,
cuyas alianzas entre si obraban como aglutinante de capital y de “clase”, dos
conceptos que influyeron poderosamente en el proceso de blanqueamiento social.
La endogamia tenia un basamento social tanto o mis aglutinante: mantener la nobleza
de las familias que pertenecian o creian pertenecer a ese rango de distincion. En
1791, una pareja que queria contraer matrimonio en Pinchote, resulté con
impedimento consanguineo en segundo con tercer grado:

Mas como el pretendiente Antonio Gimez en su exposicion privada [ante el cura]
declaré que durante su matrimonio con su finada esposa Antonia Gimez, tubo cipula
carnal consumada con una joven consanguinea de ésta y de Barbara Gimez, a quien
ahora pretende, cuyo [borrado] estaba oculto se examind por el infrascrito la afinidad
que producia esta union ilicita...,

escribia el cura en memorial petitorio de dispensa dirigido al Arzobispo, en el cual
agregaba:

[que Diego] ... es hombre pobre y tiene una numerosa familia compuesta de hijas tiernas que
10 han llegado a la juventudy que jtan de la asistencia y cuidado inmediato de una mujer
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que ¢jerza para ellas el oficio de madre; y ninguna ms a propisito para tal encargo que la
seriora Barbara Gimez. Esta joven, aunque pertenece a una familia de las principales de esta
tierra y es laboriosa y honrada sin embargo tiene un aspecto fisico desagradable, que la reduce
al circulo de sus parientes. Hay otra razon que afecta a ambos contrayentes y es el interés de

meﬂ, (AHUIS, rollo no. 1699150, item 20).

En la época en que se situa este estudio, la miscegenacion de los indios seguia su
curso, siempre alrededor de los pueblos (cf. Capitulo “La miscegenacion de los
indios”), con blancos pobres o con mezclados de diferentes tipos. El mestizaje
avanzaba como fenémeno predominantemente rural, dada la circunstancia de la
fijacién del indio a su pueblo y a sus tierras de resguardo. Su presencia en las ciudades
era minima, como lo demuestran los datos que se resumen en la Tabla 1.33:

Tabla 1.33
Presencia de indios en algunas ciudades y villas
del virreinato de la Nueva Granada ca. 1778

Localidades Afio % indios Localidades Aiios % indios
Cali 1778 1.7 Neiva 1776 0.0
Buga 1788 1.4 La Plata 9.1
Barranquilla 1777 0.2 Purificacion 1778 2.9
Pasto * 1776 50.8 Mariquita 1778 4.9
Cartagena 1776 0.9 Tbagué 1778 1.7
Santa Fe** 1779 9.6 Honda 1778 2.6
Santa Fe ¥+ 1779 21.3 Mompds 1779 1.0

Notas al cuadro:
*  Queda incluida la poblacién de la jurisdiccion de la ciudad.
** De acuerdo con el censo de 1776, en la ciudad capital los indios eran 10.7% del total.

*** Incluido Bogqti con sus pueblos.

La poblacién india urbana no parece haber tenido cohesion étnica, sino estar
constituida por individuos o familias nucleares aisladas, que dependian para su
supervivencia material de oficios no calificados, figurando como el mas comun el
de sirvientes en casas de nobles, de blancos de segunda clase y de gentes de castas.
En el barrio de Nuestra Sefiora del Carmen, en Cartagena, el censo da razén en
1777 de dos indios varones, uno de ellos platero de 16 afios de edad, que vivia en
casa de un matrimonio de dones y otro de 15 afios, posiblemente criado, en casa
de una dofa viuda; habia, ademis, seis indias mujeres, una de ellas con su hija, tres

41 El subrayado es nuestro.
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menores de nueve, cinco y cuatro afos de edad, respectivamente, todas ellas
dedicadas al servicio doméstico en casas de dones, con excepcion de una que servia
en casa de dos mujeres solteras pardas, las cuales tenian también dos esclavas; y
otra india en casa de un médico pardo, en la cual se registraron también dos negros
y un pardo libres, posiblemente al servicio del hogar del médico, uno de cuyos
hijos tenia la misma profesion.

Esta costumbre tenia una larga tradicion. Por ejemplo, en las ya mencionadas
ordenanzas del visitador de Villabona y Zurriaube, la No. 44 ordenaba que “... las
indias que sirvieren en la ciudad o pueblos de espafioles en oficios de panaderas y
cocineras sean solteras y no puedan tener mas de dos indias por tiempo de dos
afios aunque sea de su voluntad cumplido el tiempo se les devolverd a su
repartimiento y poblacién y concierten otras porque de otra manera mueren en el
servicio y no se casan y si fuesen casadas que con sus maridos juntamente podian
servir mas tiempo de su voluntad y pagandoles su servicio... que entre los espafioles
estardn mas bien adoctrinados y vivirdan con policia...”. La ordenanza siguiente, la
No. 55, permitia también “...tener una india de labor de poca edad en la ciudad y
casa del encomendero, hasta que cumpliera los catorce anos, cuando debian ser
devueltas a su pueblo.

Es decir, que los indios ocupaban las posiciones mas bajas en las ciudades, que
compartian con individuos de otras castas inferiores; esto mismo se percibe en
algunos juicios criminales en Santa Fe, adonde acudian indios de las vecindades,
sobre todo de Tocancipa, que fueron acusados con frecuencia de robo de ganado.
Su posicién social no impedia su relacion amorosa con otras castas, incluida la de
los blancos pobres. (v. Anexo al Capitulo III).

Tanto en el campo como en las ciudades, el fin del siglo XVIII presenciaba la
miscegenacion en su realizacién mas significativa, porque primaban las
recombinaciones de fenotipos muy variados. El proceso habia alcanzado momentum
y s6lo la obligada endogamia castal del noble (que debe entenderse como limitada
a las uniones legales, sacramentales, porque el noble se mezclaba por
amancebamientos y uniones casuales con otras etnias y castas), el aislamiento relativo
del indio y las limitaciones sociales que pesaban sobre el esclavo, evitaron que el
arrollador dinamismo de la miscegenacién los eliminara como grupos “puros”,
reduciéndolos, sin embargo, a posiciones minoritarias de gobierno y policia. La
Republica se fundament6 sobre un substratum de poblacion heterogénea racialmente.

Ciudades como Cartagena y Cali fungieron como espacio de miscegenacién al
negro, que se asent6 en ellas bien como esclavo, bien como libre. Los asentamientos
menores no contenian mucha poblacion negra libre, tal vez con excepcion de aquellos
situados en las grandes dreas mineras, como el Chocé o la costa meridional del
Pacifico. Ademis, no eran muchos, dado que todos tenian en principio la calidad
de esclavos y la manumision sélo se dio de manera esporadica. Las mezclas negroides
se multiplicaban por efecto de los apareamientos de mulatos y zambos libres, mas
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que por el de negros puros. Los esclavos en muchos de los establecimientos mineros
y haciendas estaban sometidos a una abstinencia sexual, porque en muchas de esas
explotaciones carecian de mujeres, las cuales se utilizaban preferentemente en el
servicio doméstico, lo que fue particularmente cierto en las haciendas ganaderas y
de trapiche de la provincia de Cartagena (v. Segundo Tomo), situacion que condujo
a formas homosexuales de apareamiento y estimul6 la miscegenacién por robo de
mujeres indias que hacian los esclavos.

En las ciudades convivian esclavos, negros y negroides libres, dedicados a algin
arte u oficio y se unian casi siempre con gente de su propia casta o se mezclaban
con otras castas; las uniones matrimoniales de libres con esclavos, aunque no fueron
frecuentes, se dieron en distintos lugares y merecieron la oposicién de ciertas
personalidades, entre ellas la del sacerdote don Eloy Valenzuela, quien anoté lo
siguiente en el libro de registro de partidas matrimoniales de Bucaramanga el 11 de
julio de 1792:

Nota: ningunos casamientos hai peores que los desiguales de un libre y una esclava, por lo
mui expuestos al divorcio o bien por los diferentes amos a ge. pase la esclava, cuya servidumbre
no quieren experimentar los maridos y muchas veces ni aun vivir en sus casas; o bien por no
esclavisar su sangre en los hijos qe. producen para los amos, cuyo respeto es capag de
inclinar a muchas maldades en el porte con sus consortes” (AHUIS, rollo 1523705, item
17. Parroquia de San Laureano, matrimonios 1773-1822).

En esa parroquia, entre 1792 y 1794, se dieron cuatro matrimonios entre esclavos
que pertenecian a un mismo amo y dos entre libres y esclavas, otros dos matrimonios
entre esclavos del mismo amo, se dieron en 1795 y 1798. En las ciudades convivian
tanto los negros libertos como los esclavos adscritos al servicio doméstico. Los
primeros se dedicaban a algin arte y oficio o seguian al servicio de antiguos amos
o de familias adineradas y se unian matrimonialmente con gente de su propia raza,
tanto libre como esclava y con personas de otras castas, de preferencia negroides
que primaban como casta en estos lugares. En barrios de Cartagena se registraron
hogares de estos tipos, que vivian independientemente y ain matrimonios entre
esclavos de diferentes amos.

Juan y Ulloa describian asi la situacion en 1753:

68. Entre todas las Castas no es la de menor nimero la de los Negros. Estos se dividen
en dos Estados, que son Libres y Esclavos; y uno, y otro en otros dos, que sonCriollos y
Bosdales... Los que habitan en la Cindad se exercitan en las trabajos recios, con que
ganan su jornal, y de el dan a sus Amos un tanto diariamente, y se mantienen de lo que les
queda... Lo mismo sucede con las Neggas esclavas; de las quales unas se mantienen en las
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Estancias casadas con los Negros de ellas, y otras en la Ciudad ganando Jornal, y para ello
venden en las Plazas todo lo comestibles y por las Calles las Frutas y Dulces del Pais de
todas especies y diversos Guisados o Comidas... Las que tienen Hijos pequenios, y los estin
criando (que son quasi todas) los llevan cargados sobre las Espaldas (Juan'y Ulloa, 1924:

335).

Hasta donde se puede colegir, la mayoria de negros y negroides en el servicio de
las casas en las ciudades, eran esclavos, posiblemente parte de las cuadrillas que
laboraban en minas o haciendas. Su presencia en el seno de la familia urbana acrecia
su prestigio y coadyuvaba a la economia de sus amos con actividades dentro del
hogar (elaborar tabaco o producir articulos alimenticios para expender en las calles),
o ejecutar trabajos cualesquiera que produjeran algin dinero para retribuir a sus
amos. El servicio sexual fue uno frecuente, del cual derivaban un ingreso monetario
y a veces un nuevo ser que, proviniendo de madre esclava, nacia esclavo y entraba
a formar parte del capital del amo.

La miscegenacion blanco-negra, (era menos frecuente la de blanca con negro),
segun los mismos autores, tenia uno de sus caminos en el espiritu caritativo de
negras y mulatas quienes, compadecidas de la desventura de los chapetones aventureros
recién llegados, que sufrian después de algunos dias la “chapetonada”, los recogian

y llevaban a sus casas,

... donde los asisten, y curan a su costa con tanto carifio, y puntualidad, como si
tuvieran una precisa obligacion a ello: al que muere, lo hacen enterrar de limosna, y
aun les mandan decir algunas misas. Las resultas de estas comprensivas demostraciones
suelen ser, que después de recuperado en la salud, el Chapeton agradecido a tanta
fineza, o se casa con la Negra o Mulata, o con alguna de sus Hijas (Juan y Ulloa,
1924: 339).

(v. lo relativo a la familia negra en el segundo tomo de esta obra).

El ambiente de las ciudades era més dinimico y propicio para la miscegenacion
por medio de las recombinaciones castales, entre otras razones porque su poblacién
no practicaba la endogamia local ni la castal -siempre con la excepcion de la nobleza-.
Sus condiciones especiales estaban determinadas por el volumen de poblacién y en
menor grado por efectos de migracion. Por la estructura socioespacial urbana, que
aunque se cimentaba en la separacion castal por barrios, que a su turno determinaba
el tipo y la calidad de las viviendas, aglutinaba en ellos a gentes de todas las calidades
por la costumbre generalizada de arrendar cuartos (llamados tiendas o asesorias), lo
que convertia las casas en viviendas multifamiliares, accesibles a todas las etnias y
castas, y casi que podria decirse, a cualquier tipo de persona; por la facilidad, variedad
y multiplicidad de encuentros amistosos en espacios coloquiales, donde nacian y se
nutrian las relaciones sexuales, al amparo de las tiendas; por la libertad que reflejan
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las informaciones de la época de mujeres jovenes para llevar vida sentimental
independientemente de sus familias; y por la convivencia cotidiana en entornos
reducidos, de castas, estados civiles y personas heterogéneas. Esto es al menos lo
que se desprende de los documentos que analizamos y figuran en los anexos a este
capitulo.

La colcha de retazos

Una representacion grafica de la reparticion de la poblacion por calidades en la
Nueva Granada de finales del siglo XVIII, se asemeja a una colcha de retazos (v.
mapa), en razén de la multiplicidad de regiones y subregiones posibles de identificar,
a cuya conformacién, como lo hemos expuesto, prestaron su contribucién los
factores climaticos, el ambiente natural, la presencia de recursos criticos, la
disponibilidad y utilizacién de tipos humanos particularizados como fuerza de
trabajo, las autarquias locales o regionales y los cambios en la estructura y la
composicion humana de parte de la sociedad; no obstante las constantes
determinantes de segmentacion y jerarquizacion y los determinantes culturales en
su dialéctica de imposicion-repulsion, aceptacion-rechazo, con sus secuelas de
reacomodacién y anomia. La presencia de mezclados de toda clase, que fueron
superponiéndose en el paisaje birracial primero y trirracial poco después, hasta
imponerse como mayorias en amplias extensiones del ambito virreinal, dinamiz6
los sistemas de explotacion de la tierra, transformo los de utilizacién y contratacion
de la mano de obra, impulsé la creacion de parroquias como sitios de apoyo para
la ocupacién econémica de la geografia, debilité gradualmente el orden castal y,
paulatinamente también, marcé su impronta o dejo su semilla para hacerlo en todo
el ambito del virreinato.

Las manchas de poblacion negra y negroide parten de la provincia de Barbacoas,
en el extremo sur del virreinato, llenando las margenes de los rios tributarios del
Pacifico, entre lo que es la frontera actual con Ecuador, hasta Buenaventura,
prolongindose hacia el norte en dos direcciones: una, siguiendo los valles de los
rios San Juan y Atrato en el Chocd, y otra, que ocupa el valle del rio Cauca en su
suela plana después de dejar el peniplano de Popayan y cubre toda la porcién
riberefia de los actuales departamentos de Valle del Cauca, Risaralda, Quindio y
Caldas, con una intromisién de mezcla indioide en la frontera de los departamentos
de Caldas y Antioquia, y prolongandose después por el valle estrecho del rio hasta
su confluencia en el Magdalena, con intrusiones en el rio Nechi y en los distritos
mineros de Segovia y Zaragoza, y en el de Remedios, también en territorio de
Antioquia. El poblamiento negroide cubre también el rio Magdalena, tanto hacia el
sur de Mompox, como al norte de esta ciudad y avanza hasta pricticamente la
desembocadura de este rio en el mar Caribe, destacindose una mancha de zambos
en parte de esa seccion. Poblacién negroide se encuentra también en las llanuras de
lo que fue la provincia de Cartagena, particularmente en su ciudad capital y en la
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mayor parte del territorio de la provincia de Santa Marta, hasta Riohacha en el
oriente.

El predominio de la poblacién mestiza, con supervivencia notoria de poblacién
india, caracteriz6 el altiplano narifiense, parte del peniplano de Popayin, y la regién
de Péez, en la provincia de Popayan, y las cabeceras y partes intermedias de los rios
afluentes del Atrato y el San Juan en el Chocd, con pequefias intrusiones en la costa
pacifica septentrional; tuvo alguna representacion en los valles del Sind y del San
Jorge, en la provincia de Cartagena y en los flancos de las estribaciones finales de la
cordillera Oriental en la provincia de Santa Marta, con un enclave casi totalmente
indio en la peninsula de La Guajira. Se extendieron por la provincia de Tunja, en
partes de los actuales departamentos de Santander y Norte de Santander, con uno
de los enclaves propiamente indios en Guane y con predominio alto de lo indioide
en lo que es hoy la provincia de Garcia Rovira, lo mismo que en Vélez, donde
hubo una mezcla con negros. Fue determinante en el poblamiento de los altiplanos
de Cundinamarca y Boyaci, es decir que cubria tanto la provincia de Tunja, como
la de Santa Fe, y se manifesté también en partes de la provincia de Mariquita,
buscando el valle del alto Magdalena principalmente, lo mismo que en la provincia
de Neiva. La provincia de Santiago de las Atalayas o Casanare, en los Llanos
Orientales, era también de predominio propiamente indio.

El resto del territorio fue ocupado por lo que hemos llamado libres de varios o
de todos colores, sin que fuera posible determinar el predominio de algunas de las
mezclas indioides o negroides. Las zonas blancas son mas dificiles de precisar, pero
corresponden a porciones de la provincia de Tunja, tanto en el altiplano boyacense,
como en los Santanderes, particularmente en Socorro y San Gil; en partes de Narifio
y Cauca, sobre todo en las ciudades de Pasto y Popayin, en porciones del territorio
antioquefio (Medellin, Rionegro, Marinilla), en ciudades como Cartagena y Mompox,
y en otros lugares, con una tendencia a la ubicacién en ciudades y villas.
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La miscegenacién de los indios

n la segunda mitad del siglo XVIII hay tres hechos concurrentes de especial

figuracion en la conformacién social y cultural del pais, la cual inici6 su

vida independiente a partir de 1810: los dos primeros, la miscegenacion y
la creacién de parroquias, que habian crecido en nimero y en influencia en sus
respectivos ambitos, y el tercero la disminucién de la poblacion indigena, que
marchaba al compis con la extincion de los resguardos y el aumento proporcional
de la poblacion mezclada. La disponibilidad de una informacién relativamente
abundante, permite apreciar este panorama con mayor claridad en los asentamientos
indigenas de los actuales departamentos de Boyaci, Cundinamarca y los Santanderes
donde los naturales, al igual de los de la provincia de Popayan, tuvieron un peso
poblacional mas significativo que en otras provincias del virreinato. Don Francisco
Antonio Moreno y Escand6n habia percibido esa situacion, caracterizada en lo
social por la intromision en los pueblos de los indios y sus inmediaciones, de blancos
...a expensas del cultivo

«

y mestizos, tan pobres como aquéllos, que se mantenfan
de algin corto pedazo de tierra” y cuyo niimero podria aumentar de tal modo:
gu P y cuy P

... que excediendo al de los indios, intentaban secluirlos del pueblo y fundarse en
parroquias, a causa de que la misma mezcla de unos y ofros, ocasiona irremisiblemente
el acabamiento de indios puros convirtiéndose en mestizos, Iambos y otras diferentes
especies que son los que andan en estos paises y poblaciones rurales (Moreno y
Escandon, 1985: 187).

El oidor visitador calculaba que en los ochenta y cinco pueblos del corregimiento
de Tunja, habia una poblacién de 12.000 mezclados en nimeros redondos, dentro
de un total de 20.000 almas en que él estimaba entonces la poblacion de la jurisdiccion
(Moreno y Escandén, 1985). Los mezclados, pues, ya representaban la mayoria de
la poblacion, con un 60% de participacion.

Cuatro o cinco afios mas tarde, el oidor Campuzano y Lanz se percataba también
de esta situacion y concluia su informe aseverando que:

Claramente se reconoce el crecido nimero de vecinos esparioles y la mucha minoraciin
de indios, no obstante de que temerosos éstos de sus traslados [como agregados a otros
pueblos de indios, con pérdida de sus propios resguardos] han procurado gue ninguno
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se ausente, presentandose aun los ausentes de muchos aios (AGN, Colonia, Visitas
Bolivar, t. 5, ff. 840-931).

Su referencia se limitaba al partido de Duitama (Boyaci) en el cual habia cinco
pueblos de indios.

En la provincia de Santa Fe

En la visita que realizé en su calidad de oidor de la Real Audiencia hacia 1760
(1758-1761), Don Joaquin Aréstegui y Escotto mostré su preocupacion por la
situacion de las comunidades indias, con claras referencias a su disminucién sensible.
En su informe al virrey Solis, que comprende la informacion sobre cada uno de los
pueblos visitados, anota la poblacion registrada en afos o siglos anteriores, por
visitadores que le precedieron, para establecer la comparacién sobre el aumento o
disminucién de la poblacién. En uno de los parrafos finales, consigné lo siguiente:

Suman los yndios de los 46 pueblos que visité y los siete corregimientos de esta
provincia de Santa Fe 25838 de todos sexos y edades; inclusos 4246 tributarios
existentes. Y de los dichos 46 pueblos, los 6, aunque en corto niimero estin aumentados,
como dexo expuesto, los demds notablemente se hallan disminuidos, viéndose en
unos pueblos mucha mas la falta que en otros (en Tovar et al. 1994: 229-285).

La informacion aportada por Aréstegui y Escotto no se presta para cilculos
muy seguros sobre los indices de disminucién de indios, en razén de que para
comprobar el crecimiento o disminucién de los pueblos, no hay una fecha tnica
sino varias, y en un nimero crecido de sitios se da la cifra de indios que existian,
pero no presenta la fecha; no tiene informacion para todos los pueblos sino para
algunos de ellos y la unidad de medida no es unica, pues en unos casos trae el dato
de la poblacién total y en otros solamente la de los tributarios; lo cual es explicable,
porque su informacién procedia de los archivos que contenian algunas de las visitas
anteriores. Pese a estas deficiencias, el documento tiene validez y trascendencia
como expresion de un fenémeno que se hacia mas notorio cada dia. En la Tabla 2.1
hemos reunido en forma sintetizada los datos correspondientes.

En jurisdicciones de Tunja

Una visién parcial de la situacion poblacional en el corregimiento de Gimeza y
los partidos de Sogamoso y Duitama, se puede deducir de los datos contenidos en la
Tabla 2.2 elaborada con los datos de las visitas mencionadas.

Como se desprende de ella, el partido de Sogamoso contenia una proporcion
menor de poblacion india (38.7%) que el partido de Gimeza (45.0%). En las
parroquias se descartaba la poblacién india, la cual habia sido trasladada afios antes
a otros pueblos. Si se atiende al gran total, la poblacién india apenas representaba el
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Tabla 2.1

LA MISCEGENACION DE LOS INDIOS

Disminucién de la poblacion india en la jurisdiccion de Santa Fe
referida al afio de 1760, segin el visitador Joaquin Ar6stegui

Pueblos Visitas Poblacion india Visita de Arostegui % %
de indios Antecedentes  Tributarios ~ Total Trik ios Total Di 6

La Calera 1639 1049 622 40.2

Gacheta 1595 355 116 741 67.3

Chipa -2~ 247 74 518 70.0

Medina 89

Guatavita -2~ 424 221 1264 47.9

Choconta 1593 707 2549 234 1345 47.2

Cucunuba -2~ 153 81 563 47.7
Chiquinquira

Faquene 1639 160 937 91 742 20.9

Ubaté -2~ 2213 324 1890 30.5

Tausa 31 175

Nemocon 1638 109 452 53 302 332

Gachancipa -2- 224 9 525 55.8

Cogua - 420 49 329 88.3

Suesca -?- 241 1071 125 942 12.0

Pacho 1604 150 46 221 69.3

Sopo 107 627

Meusa 47 269

Tocancipa -7- 669 122 776 16.0
Zipaquira

Tabio -2 628 115 858 36.6
Tenjo 1595 83 132 947 59.0
Cajica -2- 766 104 569 25.7
Chia 1640 1032 204 1405 36.1
Cota -2- 654 143 753 15.1
Suba -2~ 331 46 327 1.2
Une -2- 156 715 150 748 4.6
Fosca 1640 131 551 22 136 415

Ciqueza 1640 780 75 335 57.0

Fomeque -2 347 30 172 50.4

Choachi 1640 52 273 38 180 34.1

Ubaque 1640 382 1921 161 847 559

Chipaque -7- 829 150 824 0.6

Usme -2 587 42 255 56.6

Bosa -2- 2129 79 499 76.6

Zipacon -2~ 530 36 293 48.9

Facatativa 1640 731 91 659 9.8

Bojaca - 142 945

Serrezuela 1640 65 29 327 554

Bogoti 1639 1277 110 646 49.4

Tuso 28 219

Soacha 38 332

Engativd - 71 40 296 43.7

Fontibon 1640 1136 136 827 27.2

Tibacuy ->- 479 26 132 724

Fusagasuga 1595 759 14 85 88.

Pandi, Tubia, Doa _-?- 297 26 159 46.

Pasca -2 1640 59 362 T
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23.9%. El bloque mayoritario era de libres de todos colores, que copaba un poco
mas de la mitad de la poblacion.

Tabla 2.2
Relacién de poblacién de indios y vecinos en el corregimiento
de Gimeza y los partidos de Sogamoso y Duitama, ca. 1777'

Lugares Indios Total Familias  Total Total %
Tributarios Indios Vecinas Vecinos Poblacién Indios

Cor. Ga

Chera 15 169 203 582 751 22.5

Socoti 69 492 132 595 1087 45.3

Tasco 34 285 141 604 889 31

Gameza 70 451 98 430 881 51.2

Mongua 100 488 36 147 635 76.9

Topaga 106 557 53 241 798 69.8

Busbanzi 60 399 45 117 516 71.3

Tobasia 19 142 27 88 230 61.7

Betéitiva 26 173 211 1050 1223 14.1

Subtotal 499 3156 946 3854 7010 45.0

Part. Sogamoso

Mongui 24 182 121 432 614 29.4

Onzaga 31 182 183 834 1016 17.9

Sativa 26 200 79 237 437 45.8

Cerinza 37 249 53 298 547 45.5

Duitama 109 589 108 421 1010 58.3

Subtotal 247 1402 544 2222 3624 38.7

Parr. de Duitama

Soata 1088 2847

Sativa 835 3649

Cerinza 401 1862

Santa Rosa 1050 4647

Subtotal 3374 13005

En seis de los pueblos incluidos en la Tabla 2.2, la poblacién de vecinos era
mayoritaria, con proporciones tan altas como la de Mongua y Busbanza, con el
77%. La concentracién de esa poblacién se presentaba notoriamente en el
corregimiento de Gameza, puesto que en el partido de Sogamoso, con excepcién de
Duitama, era minofitaria. En este partido es notoria la ausencia del pueblo de Sogamoso,
uno de los asentamientos indios que, como se muestra en otro capitulo, era de los que

1 Los datos para el cuadro fueron tomados del AGN, Visitas, Bolivar, t.5, ff. 840-931.
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se veian mds asediados por la poblacién de vecinos. Si se atiende al gran total, incluida
la parroquia de Duitama, la poblacién india apenas representaba el 19.3%. El bloque
mayoritario era de libres de todos los colores en mas de sus cuatro quintas partes.

Una visién mas completa del mismo afio (1777) se aprecia en la Tabla 2.3, a excepcion
de dos datos, fechado el primero en 1766 para Sogamoso, el segundo en 1779 para Bosa.

Tabla 2.3
Relacién de la poblacion entre indios y vecinos en territorio
del actual departamento de Boyaca, ca. 1777

Lugares Afio Indios  Vecinos Pobl. total % indios
Bosa 1777 470 157 627 75.0
Cocuy 1777 475 227 702 67.7
Chita 1777 1421 2116 3537 40.2
Duitama 1777 583 1430 2013 29.0
Guateque 1777 341 1906 2247 15.2
Pesca 1777 469 1487 1956 24.0
Santa Rosa de Viterbo 1777 190 4151 4341 4.4
Socha 1777 500 595 1095 45.0
Soraca 177F 1086 147 1233 88.1
Topaga 1777 557 243 800 69.0
Tota 1777 15 1216 1991 38.9
Viracacha 1777 301 126 427 70.5
Subtotal 7169 13801 20969 34.2
Sogamoso 1766 559 3016 3575 18.5
Guacamayas 1771 262 812 1074 24.4
Betéitiva 1777 173 1010 1183 14.6
Chera 1777 169 582 751 22.5
Socota 1777 452 1154 1606 28.1
Tasco 1777 285 609 894 319
Gameza 1777 451 430 881 512
Mongua 1777 488 147 635 76.9
Busbanza 1777 399 117 516 71.3
Tobasia 1777 142 88 230 61.7
Mongui 1777 182 432 614 29.6
Onzaga 1777 182 834 1016 17.9
Sativa 1771 200 237 437 45.8
Cerinza 1777 249 298 547 45.5
Giiicin 1777 336 43 379 88.6
Firavitoba 1777 316 1127 1443 2%
Busbanza 1771 500 43 543 92.1
Totales 12513 24780 37193 33.6

2 Con base en las visitas de los oidores.
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La Tabla anterior se debe complementar con los datos de tres asentamientos,
Moniquird, Toca y Pare, en los cuales la proporcion de la poblacién india resulta
casi insignificante, por lo menos para dos de ellos: Pare (1.2%) y Moniquira (2.0%);
éstos porcentajes hablan de la extincién practicamente total de la poblacién india
en esos contornos. Toca mantenia ain cerca del treinta por ciento (28.9) de indios
en el conjunto de su poblacion.

Busbanza aparece como el de mayor presencia de vecinos, seguido de Giiican,
Soracd, Tobasfa, Busbanza y Bosa, con el 75% o mas de ellos. El de menor porcentaje
es Santa Rosa de Viterbo, con el 4.4%. El promedio de los pueblos registrados
muestra c6mo los vecinos habian superado considerablemente a los indios, en cuanto
a nimero de habitantes, puesto que representaban las dos terceras partes de ellos.

De nuevo Santa Fe

La Tabla 2.4 muestra el panorama de la relacion existente entre indios y vecinos
en la provincia de Santa Fé, de acuerdo con los datos extraidos de las actas de visita
del oidor Aréstegui y Escotto en el afio de 1761 (Tovar e a/, 1994: 240-285). El
oidor descart6 de sus visitas algunos pueblos, entre ellos Chiquinquird, que hacia
poco habian sido visitados por otro de los oidores, no obstante lo cual, la informacién
mantiene su importancia porque fueron registrados casi todos los pueblos de la
provincia, lo mismo que la poblacion aledafia de vecinos. No es posible saber por
estos datos, cual era la situacion en el entorno territorial de los pueblos con sus
resguardos, debido a que el visitador no discriminé, sino en algunos casos, la cantidad
de personas no indias (vecinos) alojadas en ellos. Tampoco es posible determinar el
total de poblacion del area, pues los registros de vecindario no precisan su extensién
territorial. Se supone por el objetivo de la visita, que deberia restringirse a las tietras
ocupadas por pueblos y resguardos, pero da la impresion de que ese vecindario pudo
abarcar tierras intermedias entre resguardos, o entre éstos y haciendas y propiedades
rurales de personas no indias. Ar6stegui encontré “en los mis pueblos dentro de sus
resguardos... viviendo blancos y mestizos”, a los cuales ordend, por medio de los
corregidores, salir “dentro de un breve término... Opinaba el oidor Aréstegui:

... que la causa principal de haber descaccido las reducciones es por e/ abrigo que
esta variedad de gentes encuentra en las tierras de los yndios, cuia mafiosa
introduccion con facilidad les acarrian los mds notables perjuicios y estrago en las
costumbres, porque siendo la naturaleza de el yndio inclinada a la ociosidad, unida
esta con los vicios de los mestizos y demds gentes vienen a tal estado, que son
innumerables los excesos con que se derraman y no menos los perjuicios que
experimentan en los arrendamientos de las tierras, porgue como el yndio es importuno
en cobrar lo que le deven, y corto el trabajo de los mestizos, por ser su maior balanze
la fibrica de la chicha, lega el caso de juntarse la inclinacion de aquellos con la
oferta que los arrendatarios les hazen de satisfazerles con la bebida como es diaria y
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su construccion de distintos ingredientes, se encuentran continuamente embriagados,
de que se les originan varias ruinas, y ¢l maltratarse unos, a otros; no siendo otro el
motivo de su aniguilacion... (en Tovar et al., 1994: 235).

El anilisis de la Tabla 2.4 muestra que los lugares en donde se encontraron las
mayores proporciones de vecinos, en relacién con los indios, fueron los de
Fusagasuga con el 89% y Pandi, con el 77%, en las tierras de vertiente al suroeste de
la Sabzna de Bogots; y en Tuso, un pueblo en la jurisdiccion de la ciudad de Santa
Fe, dorde alcanzé el 68%. De los pueblos registrados, 13 contenian en sus alrededores
una poblacién de vecinos superior al cincuenta por ciento. Los de menor porcentaje
fueron Pasca (5.7%) y Une (10%).

Tabla 2.4
Relacién de poblacién de indios y vecinos en la
provincia de Santa Fe, en el afio de 1761

Lugares Indios Total Familias Total %
tributarios indios vecinos vecinos vecinos
La Calera 622 123 616 49.8
Gacheti 116 741 197 1007 57.6
Chipa 74 518 213 1144 69.8
Pasca 59 362 3 24 5.7
Guatavta 221 1264 160 480 215
Chocosta 234 1345 270 703 34.3
Cucuniba 81 563 104 494 47.7
Faquere 91 742 128 730 780
Cogua 49 329 144 593 593
Suesca 125 940 104 320 320
Pacho 46 221 60 242 242
Sopo 107 627 65 348 348
Tocancpa 122 796 33 129 129
Tabio 115 858 121 585 41.5
Tenjo 132 947 102 532 37.0
Cajica 104 569 105 468 46.0
Chia 204 T405 60 248 16.0
Cota 143 753 43 113 14.0
Suba 46 327 16 83 2
Une 150 748 15 73 99
Ciquea 75 335 137 636 66.5
Fomeqie 30 178
Choacli 38 180 52 203 54.0
Ubaqut 161 847 55 166 17.4
Chilpﬂqle 150 824 63 208 20.1
Usme 42 255 55 117 324
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Bosa 79 499 39 182 27.7
Zipacon 36 293 79 281 50.0
Facatativa 91 659 36 365 36.6
Bojaci 142 945 89 344 27.7
Serrezuela 29 327 108 417 56.0
Bogota 110 646 96 196 243
Tuso 28 219 95 443 67.9
Soacha 38 332 84 480 60.1
Engativi 40 296 25 126 30.0
Fontib6n 136 827 20 118 19.5
Tibacuy 26 137 27 107 44.9
Pandi, Tubia, Doa 26 159 114 494 76.6

En los Santanderes

Para los actuales departamentos de Santander y Norte de Santander, disponemos
de poca informacion estadistica que corrobore el estado de disminucién critica de
la poblacion india en ellos, la cual se percibe através de la extincién de pueblos, de
la ereccion de parroquias, de registros de bautismos, etc.

En Bucaramanga habia en 1778 una poblacion india de 206 individuos, frente a
mis de 2000 vecincs; mas al norte, en parte de lo que es hoy el departamento de
Norte de Santander, en Arboledas, los indios no llegaban a ser el 6.6% de una
poblacién total de 923.

Seria necesario estudiar el desarrollo histérico de cada vecindario a partir de los
pueblos y resguardos respectivos, para tener una vision precisa del proceso de
poblamiento por parte de vecinos. Siguiendo la pauta general conocida, la
conformacion de esos vecindarios se debié dos fuerzas: una, la migracion de blancos
y mezclados hacia ellos, y otra, el crecimiento natural de la poblacién por uniones
entre vecinos y entre éstos y los indios. Para el dltimo cuarto del siglo XVIII, el
panorama refleja la presion sobre la tierra que ejercia una poblacién no india,
creciente y necesitada de medios de vida que, como se ha anotado, estaban confinados
casi exclusivamente a labores agropecuarias, presion que los inducia a ocupar tierras
vacas o de grandes haciendas y tierras de los resguardos, en arrendamiento o en
forma fraudulenta, sin pagar terraje a los pueblos. El aumento de poblacion
estimulaba el mestizaje porque ampliaba el 4ambito humano de las relaciones
amorosas.

Las uniones intercastales

Lo visto hasta ahora permite formar una idea de la manera en que el poblamiento
se nutria de indios y de vecinos. La realidad de la miscegenacion de la etnia india
propiamente dicha, se expresa mejor por el cotejo del nimero de parejas mezcladas
que habia en sus pueblos. Los listados de éstos en Boyaci, realizados casi en su
totalidad en las visitas del oidor Campuzano y Lanz, registran esa situacién con un
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bajo murgen de error, razén por la cual se pudo hacer el ejercicio de relacién, entre
dicho nimero y el de parejas mezcladas (matrimonios o uniones mixtas) que también
se regisraron. La relacion no se estableci6 entre el total de poblacion integrada por
las parjas de indios con sus hijos y los demds individuos integrantes del pueblo,
con lacantidad de mezclados, porque no siempre se registraron los hijos de las
parejas compuestas por personas de distinta etnia o casta; sino entre parejas
conyugles en las que ambos miembros eran indios. La informacién correspondiente
se ha sntetizado en la Tabla 2.5.

Conecuentemente con lo anterior, para los resultados porcentuales globales se
prescirdié de incluir a Guacamayas, Guavati, Chipati, Sativa y Santa Rosa de
Viterb¢, donde se incluyeron los indios entre los vecinos, sin discriminar uniones
mixtas entre €stos.

La poporcién de uniones intercastales fue de 19.6% en el conjunto de los pueblos
registralos, uniones que estaban constituidas por indios casados con mujeres libres,
en cera de sus dos terceras partes (aparentemente mestizas en su gran mayoria y
unas picas blancas o mulatas),y en un poco mas de su tercera parte, 35.3%, por
mujere: indias casadas con libres, también en su mayoria mestizos. El proceso de
mezcla: es muy variado de pueblo a pueblo y en términos relativos fluctda entre la
inexistacia de parejas mixtas étnica o castalmente (Giican, Soraci, Ramiriqui) y
una priporcion superior al 50% en Cerinza, Guateque, Raquira y Yuca, que tiene
la maxma proporcién de parejas intercastales (60.7%). La mayor frecuencia se da
en el rago de 21 a 30%.

Los latos que sirven para reflejar en una muestra lo que acontecia en la provincia
de Sarta Fe (aproximadamente el actual departamento de Cundinamarca),
correspnden a 19 pueblos en el afio de 1779. (v. Tabla 2.6). En ellos, la proporcion
generalde uniones mixtas sobre el total de uniones fue de apenas 2.1%, cifra indicativa
de uncomportamiento muy diferente de los indios de esta jurisdiccion,
compantivamente con los de Boyaca y los Santanderes. La mayor frecuencia esta
en el rago de 1 a 10%, seguida de la ausencia de uniones intercastales. Es diciente
el hech de que el maximo de uniones en Santa Fe es de 12.6% (en Soacha), en
tanto ge el de Boyaci es de 60.7, exactamente en el pueblo de Yuca.

Tabla 2.5
Proporcion de parejas mezcladas (miscegenacion) en los pueblos
de indios del actual departamento de Boyaca, (ca. 1778)

Pueblos Afios Poblac. Parej. Parej. % Par. Indios/ Indias/ No.

total mezcl. mezcl. libres  libres tribut.
Busbanz ¥ 1777 19, 21 4 19.0 3 1 24
Cerinza ® 1779 66 11 6 54.5 5 1 6
Cocuy 1777 475 25 4 5.3 3 1 42
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Cucaita 1778 417 64 17 26.6 5 12 65
Cuitiva 1777 449 91 1 i 1 0 74
Chipati 1778 ol Rt 8 = 5 3 60
Chiguisa 1778 139 425 4 16.0 3 1 22
Chita ity - A4l 4 56 20.1 27 29 262
Duitama 1777 e R 24.3 18 17 123
Firavitoba 1777 310 58 14 24.1 12 2 60
Gachantivi 1778 200 45 19 2.2 16 3 57
Guacamayas 1777 158 25 8 32.0 4 4 25
Guateque 1777 60 54.0 25 9 50
Guavati 1778 490 i 17 ne 10 7 72
Giiicin 1777 A8 R0 N s L e 58
Motavita 1779 240 ¢ 34 1 2.6 1 0 43
Nobsa © 1778 759 172 35 20.3 35 0 126
Pesca @ 1777 469 110 40 36.4 27 13 82
Réquira 1777 125 .28 14 0.0 12 2 26
Saboya 1778 0 o s o = 39
Sachica 1778 297 52 10 9.2 5 5 64
Samaci 1778 . 10333 323 6 27 76
Sta.Rosa de Viterbo® 1777 4 o = ) 30
Sativa 1777 208 o35 A 22 13 26
Siachoque 1777 1090 205 14 6.8 14 00 216
Socha 1777 500 74 17 23.0 14 3 86
Sora 1778 636 110 8 73 8 00 122
Soraci 19970086 2000 - e s e 191
Sutatenza 1777 599 105 28 26.7 18 10 96
Tinjaca 1778 416 65 14 1.5 4 10 68
Tépaga 1777 557 95 15 15.8 9 6 119
Tota 1777 775 166 8 48 6 2 139
Viracacha 1777 301 45 1 0.3 1 e 34
Yuca 1778 195 78 17 60.7 11 [ 40
Sogamoso 1778 478 81 12 148 10 2 69
Totales (6) 15482 2702 519 19.6 340 189 2529

Notas a la Tabla 2.5

(1) Los datos los suministré el cura Dr. Nicolis de Tobar, cuando ya sc habia demolido el pueblo, En 1777 lo visits don
José Ma. Campuzano y Lanz y registr6 un total de 500 personas, entre cllas nueve mestizos casados con indias y cinco
mestizas casadas con indios.

(2) Los indios que figuran aci son los que ain no se habian trasladado a Duitama, después de ordenada la extincién de su

pucblo y la desintegracion de los resguardos. El padrén levantado por Campuzano y Lanz dos ados antes, 1777,

totalizaba 247 indios, de los cuales treinta y siete eran tributarios; ademis registraba 14 indios casados con mestizas y

11 indias casadas con mestizos.

Incluye los agregados de Tibasosa, Chimeza y Firavitoba. Habia, ademis, 39 tributarios ausentes con sus familias, 24 de

Tibasosa y 15 de Firavitoba.

(4) Habia, ademds, 19 tributarios ausentes y dos vecinos, también ausentes.

3
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ia. No trae di

de parcias i

(6) Para cefectos de suma se descartaron las patejas mezcladas en aquellos pueblos en donde no se registr6 el total de parcjas.

En Santta Rosa de Viterbo estan incluidos en el padron de vecinos de la parroquia. No trae
discrimiinacion de parejas intercastales. Boavita, que no figura en el cuadro, tenia en 1798
once indias casadas con mestizos, o sea el 17.2% del total de 66 indias casadas.

Tabla 2.6
Proporcion de parejas mezcladas (miscegenacion) en los pueblos
de indios del actual departamento de Cundinamarca, en 1779

Puebl pobl pareji parejas % parej.  indios/ indias/ tributar.
total mezclad mezcl. libres  libres
Bogoti 921 175 6 3.4 6 — 160
Bosa* 470 85 - - - — 81
Cubsio 73 15 1 6.7 1 — 15
Cucunuba 640 97 — — - — 108
Chipasaque 624 109 1 0.9 — 1 106
Choconta 1234 260 1 0.4 1 — 257
Faquene 719 136 1 0.7 1 e 118
Gacheta 939 148 — — — — 153
Guasca 638 120 - — — - 112
Guatavita 1567 292 — —— - —— 333
Pasca 383 80 — — - — 63
Sesquilé 624 137 —— - — — 104
Simijaca 461 63 3 7.9 3 — 87
Soacha 611 119 15 12.6 2 13 91
Sopd 903 138 — — — 186
Suba 388 70 4 Sil. 4 — 70
Suesca 932 159 % 1.2 2 — 137
Ubaté 2040 374 16 4.3 16 — 436
Totales 14067 2457 52 38 14 2617

% Los indios de Usaquén habian sido trasladados a Bosa. En 1781, el corregidor de ese partido decia que los usaquenes “... se
componen de diez y seis familias, ynclusives tres libres casados con Indias y dos mujeres libres casadas con indios” (AGN,
Resguardos, Cundinamarca, t.3, f£. 345, ss) En Machetd, en 1756, de 583 personas 110 (18.9%) eran vecinos.

Los listados de indios de los pueblos de Boyaci, realizados casi en su totalidad en
las visitas del oidor Campuzano y Lanz, registran el nimero de parejas (matrimonios)
en cada uno de ellos, con un bajo margen de error, razén por la cual se pudo hacer
un ejercicio de relacién entre dicho nimero y el de parejas mezcladas (matrimonios o
uniones mixtas), que también se registraron. La relacién no se estableci6 entre el total
de poblacién y ¢l nimero de individuos mezclados, porque no siempre se registraron
los hijos de las uniones mixtas, ya que no se consideraban indios y no entraban en los
calculos de tributacién, uno de los objetivos perseguidos por las visitas.
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La proporci6n de uniones intercastales fue de 18.0% en la totalidad de los pueblos
registrados, las cuales estaban constituidas por indios casados con mujeres libres,
(aparentemente en su gran mayoria mestizas y unas pocas blancas y mulatas) en
poco menos de sus dos terceras partes, (64.3%) y en algo mis de su tercera parte
(35.7%) por mujeres indias casadas con libres, también en su mayoria mestizos.

El proceso es muy variable de pueblo a pueblo y en términos relativos fluctia
entre la inexistencia de parejas mixtas (Giiican, Soraca, Raquira) y una proporcion
superior al 50% de ellas (Cerinza, Guateque, Raquira, Sitiva y Yuca, el dltimo, con
el 60.7%). La mayor frecuencia se da en el rango de 21 a 30%.

Los datos que sirven para reflejar en una muestra lo que acontecia en
Cundinamarca, corresponden a diecinueve pueblos en el afio de 1779. En ellos, la
proporcion general de uniones mixtas fue de apenas 2.1%, cifra indicativa de un
comportamiento muy diferente al proceso de miscegenacién de los indios de esta
parte de la Franja Oriental del Virreinato, comparativamente con la de Boyaci
con lo poco que hemos podido establecer para los Santanderes, como se apreciari
mis adelante. La mayor frecuencia estd en el tramo de 1 a 10%, seguida de la ausenci
de uniones intercastales.

La muestra para Santander queda referida solamente a tres pueblos (Guavati,
Giiepsa y Chipata) que correspondian a la jurisdiccién de la provincia de Tunja
que en cierto modo, participaban mas de las caracteristicas del antiplano boyacense,
que de las tierras de vertiente de Santander. Por no disponer del dato sobre ntiimer
de parejas (matrimonios), se utiliz6 el promedio de una pareja por 5,5 personas
resultante de la poblacion india boyacense que figura en la Tabla 2.5, con lo cual s
obtuvo un total de 192 familias, de las cuales 33, equivalentes al 17.2%, era
mezcladas, proporcién bastante cercana a la resultante para la poblacion de Boyac
(17.6%), siendo mayoritarios los matrimonios de indias casadas con mestizos (55.5%)

Recurriendo a la utilizacién de las proporciones de la poblacién india con 1
mezclada, elaboramos la Tabla 2.7 - que reune los datos de treinta y dos pueblos
parroquias de Boyaca-. Su contenido ratifica la posicién francamente minoritari
de la poblacion indigena pura, y la alta proporcién de los mezclados: dos tercera:
partes de la total.

La Tabla lleva un addendum de tres asentamientos, Moniquira, Toca y Pare, co
sus datos de poblacion india y de vecinos hacia los afios 1755-1756, incluidos con
fin de indicar, cémo ya al comenzar la segunda mitad del siglo XVIII, el proceso di
miscegenacion era vigoroso. En esos tres lugares la poblacién india sélo llegaba
3.9%, con sus extremas localizadas en 28.9% (Toca) y 1.2% (Pare).

En Curiti, Santander, en 1802, de acuerdo con el informe del cura, en respues
a la cédula de Aranjuez de 24 de abril de 1801, la poblacién de vecinos era de 77
espafioles, incluyendo pardos’ y solteros y dieciocho indios (AGN, Colonia, Visita:
Boyaca, t.1, ff. 901-90), lo cual da a entender que los tltimos estaban pricticamen

3 La cursiva es nuestra.
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Tabla2.7
Relacién de la poblacién Indios/ Vecinos (mezclados) en territorio
del actual departamento de Boyaca (ca. 1777)

Lugares Afio  Indios Vecinos %indios Total
Bosa 1779 470 157 75.0 627

Cocuy 1777 475 227 67.7 702

Chita 1777 1421 2116 40.2 3537

Duitama 1777 583 1430 29.0 2013

Guateque 1777 341 1906 15.2 2247

| Pesca 1777 469 1487 24.0 1956

| Sta.Rosa de Viterbo 1777 190 4151 4.4 4341

Socha 1777 500 595 45.7 1095

Soraci 1777 1086 147 88.1 1233

Tépaga 1777 557 243 69.6 800

Tota 1777 T 1216** 38.9 1991

Viracacha 1777 301 126 70.5 427

Subtotal 7168 13801 34.2 20969
Sogamoso 1766 EEr i 3016 18.5 3575

Guacamaya 1777 262 812 24.4 1074

Betéitiva 1777 173 1010 14.6 1183

Chera 1777 169 582 22.5 751

Socota 1777 452 1154 28.1 1606

Tasco 1777 285 609 31.9 894

Gameza 1777 451 430 51.2 881

Mongua 1777 488 147 76.9 635

Busbanza 1777 399 117 T3 516

Tobasia 1777 142 88 61.7 230

Mongui 1777 182 432 29.6 614

Onzaga 1777 182 834 17.9 1016

Sativa 1777 200 237 45.8 437

Cerinza 1777 249 298 45.5 547

Giiican 1777 336 43 88.6 379

Firavitoba 1777 316 1127 219 1443

Total 12013 24737 33 36750

. Addendum:

' Moniquira 1755 67 3324 20 3391
1756 202 498 289 700

, 1755 49 4038 iz 4087

Subtotal 318 7860 3.9 8178

El resguardo tenia 860 vecinos con 278 familias; la feligresia del vecindario, 300 familias con 1441 personas.
| ** Tncluye 383 vecinos de Pucblovicjo.
% Habia 39 vecinos arrendatarios en ¢l pucblo, fuera de 3 casados con indias.
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extinguidos, posiblemente por mezcla (de ahi el erréneo nombre de pardos) con
los vecinos, mis que por otra causa.

El estado de miscegenacion en Antioquia

En la provincia de Antioquia, hacia finales del siglo XVIII y principios del XIX,
aun quedaban ocho pueblos de indios, con una poblacién reducida. Silvestre (1988:
179-180), calculaba que en los siete pueblos (no menciona el de Cafiasgordas) habia
apenas cuatrocientos tributarios, sin hacer mencién de la poblacién total, la cual
debia aproximarse a los dos mil individuos, si aplicamos el promedio de cinco
personas por tributario que obtuvimos de los analisis de los censos de 1804. De
acuerdo con estos ltimos, que recogen las matriculas de los naturales de la provincia,
habia ocho pueblos que contenian 3689 indios, repartidos asi:

Indios de los pueblos de Antioquia

Pueblos Poblac. tot. Tributarios
Sopetrin 514 99
Sabanalarga 464 141
La Estrella 523 109
Zabaletas 237 60
Buritica 543 107
Sn.Anto.de Pereira 426 68
Canasgordas 172 41
El Pefiol 810 103
Totales 3689 728

Promedio de indios por tributario: 5.06

La tendencia en la poblacién indigena de la provincia, como ocurria en el resto d
virreinato, era la de mestizarse, como lo demuestra el censo de 1804, en el cual, siguiend:
una costumbre oficial institucionalizada hacia 1777, se registraron las union
intercastales dentro de los pueblos, tal como se puede ver en la Tabla 2.8, cuyos dat
muestran un grado mayor de miscegenacion, que en Boyaci y Cundinamarca.

Tabla 2.8
Alianzas intercastales en los pueblos indios
de Antioquia, en el afio de 1804

Pueblos No.de uniones* Uniones % Indios/ Indias/

intercast. libres libres
Sopetrin ; 90 56 62.2 23 33
Sabanalarga 76 20 26.3 — —
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La Estrella 91 35 38.4 20 15
Zabaletas 59 33 55.9 21 12
Buritica** — — — — ——
Canasgordas 31 6 133 2 4
El Pefiol 122 28 23.0 15 13
Sn.Antonio de Pereira 80 - — — —

*  El nimero de parcjas 1o es exacto. Las matriculas resultan confusas en algunos de los pueblos. Por eso, por ejemplo, el
nimero de 80 parcjas para Sn. Antonio de Percira, es apenas una aproximacion basada en el dato de que habia 88 casadas
y viudas. Todos los cilculos los hemos venido haciendo sobre uniones existentes.

*+ No figura ¢l nimero de parcjas, pero aparecen 31 privilegiados que “..ni pagan tributo, ni por lo general concurren a las
demis pensiones de Indios; y segin arriba consta se van enlasando con los tributarios y sus hijos siguen gosando las

mismas excenciones...” (£48).

Ya en 1777-1779, de 28 cabezas de familia residentes en Sopetrin, diez estaban
casadas con indigenas y vivian en el resguardo, donde los tributarios eran apenas
cincuenta. En el Retiro, segin Pimienta (1985: 69-70), en 1786 habia once libres
casados con naturales en el resguardo de San Antonio de Pereira, y vivian en sus
tierras. La misma autora dice que en 1803 se “..sefialan lugares para casas de libres
en Sopetrin, cobrando una cuota por la propiedad”. Y en 1805, la disolucién del
resguardo es una realidad. Los libres decian que eran “..duefios de cada pedazo de
tierra en donde tienen su casa, sin tomar en cuenta los reclamos de los indios”
(Pimienta, 1985: 71).

La relacion de las personas que moraban en el sitio de San Carlos de Cafiasgordas
en 1807, sefiala cuatro casados con india, y a 30 de ellos viviendo en tierras de los
indios (AGN, Censos, t. 333, doc. 6337).

Las cifras de las uniones intercastales son suficientemente ilustrativas de la rapidez
con que se mezclaba la poblacion indigena, en circunstancias similares a las
observadas para las otras provincias. La presion sobre la tierra por los “libres” era
fuerte en Antioquia, y los pueblos de los indios estaban pricticamente sitiados por
grandes propietarios, blancos pobres y gentes de color, que encontraban en sus
relaciones maritales con los naturales, una manera aceptable y relativamente facil
de lograr su aspiracion a una parcela.

De acuerdo con el censo de la provincia de Riohacha de 1778, de los cuatro pueblos
de indios que figuran en €I, dos (Arroyo Card6n y San Pablo de Cocotama) estaban
pricticamente libres de la presencia de vecinos; otros dos (Borunata y Camarones),
contenian poblaciones de vecinos, si cativas: 43.1% y 51.2%, respectivamente.

En la provincia de Cartagena
La Tabla 2.9 relaciona la situacién de los indios en los veintiocho pueblos de la
- gobernacién; en ella se destaca la poblacion dependiente de Barranquilla, donde los
 indios representaban el 72.1% de la poblacién frente al 25.2% de los libres y el 2.7%
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de los esclavos. En la jurisdiccion de Valledupar, donde habia doce pueblos, seis de

ellos permanecian puros y en los otros seis habia uniones interraciales.

Tabla 2.9
Relacién indios-vecinos en los pucblos de Cartagena, 1779.
Pueblos Indios Vecinos Esclavos Total
no. % no. % no. %
Depto.de Cartagena
Turbaco 404 295 822  60.1 143 104 1369
Truana 14 8.9 14} 8t} 157
Depto. de Barranquilla
Malambo B8 958 40 4.1 1 0.1 979
Galapa 574 65.8 297 34 1 01 872
Tubara 969 98.1 18 1.8 1 509 872
Usiacuri 950 71.5 372 1281 12104 1323
Piojon 389 74.0 81 15.4 56 10.6 526
Barranca 6 1.0 571, 8689 Bl 212.1 664
Yucal 196 87.8 18 8.2 240 22
Depto. de Corozal
San Andrés 3414 98.8 41 1.2 3455
Sampués 1943 950 61 3.0 42 20 2040
Toluviejo 1127 199.7 3 0.3 1130
San Nicolas 818 100 818
San Juan de las Palmas 395 199 1550  78.1 39 .20 1984
Sabaneta 596 100 596
Cereté 833 100 833
Colosé 179" 96.7 7 3.8 186
Morroa M1 966 11 3.4 328
Depto. de M
Guasso 883 100 883
Yati 526100 526
Talaigua 729 100 729
Zambrano 544 100 544
El Festén 356 100 356
Penon 221" 833 44 167 265
Menchiquejo 549 357 982 639 70 1538
Depto. de Ayapel
Tablada 135 388 212 60.9 1..03 348
Morales 43 7.8 4971 . 907 815 548
Totales 18048 74.5 57716 2338 3% L7 24214
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En la provincia de Santa Marta la situacién de miscegenacién de los indios sélo
puede verse a través de los datos, que s6lo se presentan como ilustracion, pues no
permiten establecer correlaciones, ya que se constrifien sélo a dos cifras: la del
numero total de indios y la de parejas intercastales.

Tabla 2.10

Parejas intercastales en los pueblos de indios de la
Provincia de Santa Marta, ca.1780

Pueblos No. indios Parejas intercast.
Sn.Sebastidn de Ribago 25

Nuestra Sra. del Rosario 86

Sto.Tomas de Villanueva 115 13

San Lucas del Molino 221 23

Becerril del Campo 19 1

Sn. Isidro de los Atanquez 81 3

Nuestra Sefiora de Tupes 43 6
Sn.Pedro de Sabanalarga 158 o 40

San Jacinto de Gayra 126 i

Sn.Sebastian de Zambrano 43

San Pzblo de Teton 16 .
San Pedro del Morro 38 i

Totales 971 86

El documento registra 220 indios profugos.

En la provincia de Neiva se encuentra otra demostracién del proceso de invasion/
miscegenacién que ocurtia en los pueblos de indios. En el de Otaz (AGN, Colonia,
Censcs varios, t.6, f. 95), la situacién era:

Habitantes blancos
Indos

Libses de todos colores
Esdavos

47.9%
28.0%
22.4%

1.7%

Los pueblos de indios del Chocé no escaparon tampoco a la penetracién de otras

. castas. El documento Anénimo (1949[1777]), sefiala en el pueblo de Quibdé mas
~ de circuenta casas de blancos, negros y mulatos libres; en el de Beté, que solo
contata con diez casas de indios, habia cuatro de blancos, incluida la del cura y dos

~ de muatos; en el de Bebara, que tenia de “...quinze a veinte indios de macana... y
sus caas son quatro de Blancos con la del Cura, Negros y Mulatos libres catorze”;
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y en el de Murri, con quince casas de indios, habia ademas, “De Blancos, la del
Cura y Corregidor y dos de Mulatos Libres” (Anénimo, 1949 [1777]: 28).

Miscegenacion y sed dv tierras

La tierra aparece como factor critico en la evolucién racial de la poblacién rural
en la segunda mitad del siglo XVIII, quizds con excepciones como la del Choco,
donde la tierra agricola, como bien productivo, tenia escaso valor. Asi parece
mostrarlo, en primer lugar, la presion ejercida por los estamentos que, politica y
socialmente, tenfan posibilidad de acceder a ella: propietarios mayores, con sus
pretensiones de ampliacion de las extensiones territoriales de que ya disponifan, o
inversionistas que vefan en los remates de resguardos la oportunidad de pingies
ganancias comprando en bloque y vendiendo en parcelas a vecinos pobres que
medraban alrededor de los pueblos de indios. Estos, por una parte; por otra, vecinos
blancos pobres y mezclados, con la aspiracién angustiosa de disponer de una parcela
para sobrevivir como pequefios o medianos campesinos independientes.

En segundo lugar, lo demuestra también la tenacidad y frecuencia con que
recurrian los indios a la justicia para defender la integridad y la persistencia de los
resguardos y de sus pueblos, amenazadas constantemente por la poblacién libre
que los circundaba y que aumentaba progresivamente. Las luchas, que se libraban
sobre todo por tierras de especial valor econémico por su uso y/o situacion, no se
dieron solo entre libres e indios, sino internamente entre éstos también. Por ejemplo
entre los indios de Canamomo y los de Supia se present6 un pleito por el dominio
del Valle de Supia (una extension territorial de una legua de largo por diez cuadras
de ancho), donde se sebaban los ganados procedentes del Valle del Cauca “para la
provision de mantenimientos”. El pastaje de cada cien reses reportaba a los duefios
del terreno veinte pesos, con parte de lo cual los supias contribuian al culto divino
(AGN, Resguardos, Grupo Antioquia, Cauca, Tolima, t.1, ff. 589-595). Estos
enfrentamientos se daban también entre libres, sobre todo en remates oficiales,
como se muestra en otra parte de este trabajo. El punto critico siempre estuvo en la
relacién indios-libres, siendo éstos, como lo indican las cifras ya presentadas, la
mayoria de la poblacion rural en esa época.

La presion sobre la tierra era consecuencia directa del crecimiento de la poblacién
rural; la cual, debia acomodarse en un dmbito constituido por explotaciones agricolas
y ganaderas de cierta magnitud y por los pueblos de indios; ademas de algunos
pequefios corregimientos, asentamientos aldeanos y, en una proporcién mias
pequeiia, algunos establecimientos mineros que seguian trabajindose
preferentemente con mano de obra esclava.

El fenémeno se producia en toda la América hispana, como lo hace notar Momer,

con la mayoria de la poblacién absorbida por el “sector agricola-ganadero™ que

4  Enfasis del autor.
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producia para el autoconsumo y para mercados locales o a lo sumo regionales;
constituida en el ambito rural “tanto por indios, en el sentido juridico-fiscal lo
mismo socio-cultural de la palabra, como por llamados “espafioles”, “castas” y gente
sin etnia definida...” (Morner, 1974: 25).

Era un fenémeno de crecimiento de poblacion rural, comin a hispanoamérica y
al norte europeo, que iba acompafiado de una valorizacién de la tierra, “nuevas
modalidades de trabajo y de arriendo dentro del marco general de las grandes
propiedades, haciendas ya establecidas” (Morner, 1974: 26), el cual “aument6 la
presion econémica sobre los pueblos indios existentes, incrementindose a la vez el
nimero de indios desarraigados, grupos flotantes que buscaban trabajo tanto en las
haciendas como en los asientos de minas...” o en las aldeas, villas y ciudades cercanas.

Infortunadamente tenemos un conocimiento muy limitado de esta sociedad rural.
Los documentos histéricos contienen mayor informacion sobre los pueblos de
indios, que sobre la vida cotidiana de las agrupaciones de vecinos. Pero hasta donde
permiten deducirlo los datos disponibles, el incremento poblacional se nutria ante
todo de mezclados, cuyo nimero y la densidad que habian alcanzado les permitia
un crecimiento autogenerado que, sea dicho de paso, tornaba mas compleja la
clasificacion racial de los individuos a causa de la diversidad de mezclas que podian
confluir en cada reproduccién. El cura de Iza (Boyaci), para dar un ejemplo de la
miscegenacién, solicitaba en 1782 que se dejaran libres los solares de las casas del
pueblo “...que con el motivo de la ...demolicion”, ocurrida afios antes, “se habia
cundido de mestizos...” (AGN, Resguardos Boyaca, t. 7, ff. 519 y ss.). Los ejemplos
pueden multiplicarse a todo lo largo y ancho de la Nueva Granada, para esa época.
Los mezclados convivian con blancos pobres, con quienes compartian necesidades,
aspiraciones y se disputaban el territorio.

A esa conclusion se llega después de la revision de documentos relacionados con
las numerosas situaciones de confrontacién, que soportaron los resguardos a lo
largo de su historia, en todo el territorio nacional en el cual se destaca, quizas por
disponerse de mayor documentacion, el altiplano cundiboyacense. Pero las regiones
costeras, las tierras riberefias del Magdalena, las de la antigua gobernacién de
Popayin, etc. seguian el mismo patrén. En la provincia de Antioquia, segin
Pimienta:

Para un grupo reducido de grandes o medianos propietarios de tierra, la presiin
sobre el resguardo significaba ir ampliando la propiedad... Para los blancos y libres
pobres significaba conseguir un lugar de vivienda, asegurar su swbsistencia o...
complementar su abastecimiento (Pimienta, 1985: 66).

Hay la apariencia por lo menos, de que en este ambiente las barreras intercastales

habian perdido poder discriminatorio, debido precisamente al incremento progresivo
de los mezclados -quienes ya superaban numéricamente a los blancos (espafioles y
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criollos)- y cuyos roles se iban igualando progresivamente, lo que equiparaba, mas
de facto que de jure, su posicion en el esquema social discriminatorio.

Como ya lo ha observado Morner, se conservaba la distincién “... originalmente
racial y luego en gran medida cultural” entre los indios y los otros habitantes del
campo, entre tanto €stos se identificaban entre si por la miseria y ocupaciones
laborales compartidas. Los datos disponibles muestran el altisimo predominio de
labradores en todas las regiones de la Nueva Granada, donde se dispone de ellos sin
discriminaci6n estamental; y también la participacion muy escasa en las economias
locales, de artesanos, que pertenecian a todos los estamentos en ellas presentes.

De otra parte, estaban los mazamorreros, blancos pobres y mulatos descendientes
de los esclavos, que permanecian en el oficio ya ancestral y dependian de la tolerancia
de los indios, cuando las corrientes auriferas regaban sus resguardos. Por ejemplo,
en una /#is de los indios de Cafiamomo contra los de Supia, por tierras del resguardo
de éstos tltimos, el alférez Francisco Javier de Borja escribia en 1756 al gobernador:

El pleito que pretenden los cafiamomos es inacabable porque se a de lidiar con las
Iglesias de este sitio (que se habian apropiado de tierras y rentas del resguardo)
con los curas muertos o sus descendientes, digo parientes, para que remplasen lo que
se gastaron (si es que fue mal gastado) con los Indios del Pueblo de Supia; y después
con todos los Mulatos, Negros y Mestizos que han vivido en estas tierras quieta y
pacificamente con lisencia de los indios y ayudandoles a todos los pechos de el Pueblo
porque los degen vivir.

Estos agregados son la mayor parte de ellos tan pobres q. la camiseta con que andan
de dia les sirve de cobija de noche y quando mueren suele con todos los bienes no aber
para pagar el entierro... esto supuesto de dinde pagarin un arrendamiento resgado?...
No ai de donde Excmo. Sr., aunque los maten... estos se mantienen sacando oro en el
Marmato y otros en las orillas de los rios; algo le toca a S.M. de lo que sacan pues los
cambiadores lo recogen todo y pagan los quintos y cobos (AGN, Resguardos, Grupo
Antioquia, Cauca, Tolima, t.1, ff. 842-847).

El nimero de indios en esta drea no era reducido: 287 tributarios con 1418 personas
en total, en los pueblos de Supia, Sn. Lorenzo, Cafiamomo, La Montana, Quinchia,
Guitica, Tachiquia y Anserma viejo (AGN, Resguardos, Grupo Antioquia, Cauca,
Tolima, t.1, ff. 842-847).

La presién sobre la tierra era consecuencia directa y casi exclusiva del aumento
de la poblacién rural pobre, que tenia restringido su acceso a ella, en razén de
circunstancias tales como la capitis diminutio que pesaba sobre los mezclados y la
ocupaci6n de las mds aptas y cercanas por propietarios de los estamentos superiore
y por los resguardos, que garantizaban la supervivencia auténoma de los indios.
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La situacién de Fémeque al terminar el siglo (1797)° da idea de la situacion que
debian vivir muchas comunidades que crecian alrededor de los pueblos de indios.
Los 651 vecinos cabeza de familia, dependian de la tierra, pero solo una proporcién
de ellos (56%) eran propietarios. Una proporcion alta de los no propietarios (37%),
estaban en el resguardo como arrendatarios de los indios y otros figuraron igualmente
como arrendatarios de propietarios libres. En el partido de Coacha, por ejemplo,
habifa nueve arrendatarios en la propiedad de una mujer blanca; en la de Susa y
Guane, 17 en tierras de un solo propietario; en Huerta, doce en tierras de Isidro
Torres; en San Lorenzo, dieciséis en la propiedad de B. Romero; diez en la de
Antonio Carrillo y seis en la de M. Reyes, en el Salitre y en tierras de Pedro Salazar.
La propiedad de la tierra sirve de indicador de posicion jerirquica por castas:

Propiedad de la tierra segin castas
Fémeque, 1797

Castas No.personas Propietarios % propiet.
Blancos 198 137 69.2
Mestizos 305 166 54.4
Mulatos 132 53 40.2

Esto significa que el 56% eran desarraigados y que los mulatos sin tierra eran el
60%, mientras s6lo el 30%, menos de la mitad, eran blancos. No se dieron las
extensiones de las propiedades, dato que hubiera permitido una vision mas exacta
de la situacion.

La misma situacion se aprecia en la posesion de los ganados: de los vecinos blancos,
45% eran propietarios de reses, de los mestizos el 43% y de los mulatos solo el 12%.
La ganaderia indica también que la riqueza se concentraba en los blancos, de acuerdo
con el nimero de reses por propietario:

Propietarios de mis de 20 cabezas:

Blancos 21 de104  20.2%
Mestizos 19 de 118 16.1%
Mulatos Sde 3. 181%

Los blancos poseian 1304 de las cabezas registradas, los mestizos 1225 y los mulatos
407, es importante agregar que en quince casos, todos blancos, no se anot6 el nimero

5 AGN, Colonia, Censos poblaciones varias, .7,ff. 326-433. El padson abarca los vecindarios del resguardo y los partidos
de Coacha, Chinia, La Calera, Iguatoque, Ferralada, La Llanada, Chatasuga, Guachavita, San Lorenzo, Susa y Guane, La
Huerta, Capellania de Susa y partidos de Tablén y Mortifal.
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de cabezas, sino la frase “rico en ganados”. Finalmente, la distribucién por castas
fue (N: 663):

Castas % sobre poblac. % cabezas ganado
Blancos y nobles 1.2 44.4
Mestizos 484 41.7
Mulatos 19:1 139

La proporcion aci debio de ser mayor, segin la anotacién de “rico en ganados”.

La situacion agraria es reveladora, entre otras razones, porque en las ocupaciones
sefialadas por el documento, la gran mayoria de los vecinos eran agricultores y
labradores, varios de ellos distinguidos con el adjetivo de pobres; una proporcion
menor eran jornaleros (17 blancos, 37 mestizos, 28 mulatos) y otra, artesanos: un
sombrerero, un talabartero, un sastre, un tejedor, dos herreros y un sillero, ninguno |
de ellos mulato.

El acceso a la tierra, que se posibilité con la extincién de pueblos y alcanzé su
auge a medida que avanzaba la segunda mitad del siglo XVIII, no fue siempre
favorable a los vecinos pobres, pese a los buenos propésitos de funcionarios
gubernamentales de que los resguardos recuperados pasasen a beneficio, bien por
venta a todo el comun de sus vecindarios,

...para evitar la particular adquisicion que justamente reclaman el Sr. Visitador
(Dn. Antonio Vierdugo y Ogquendo) y el sesior Fiscal, 0 ya sea dindoles las tierras a
razon de censo al quitar, conforme a la Ley 4a su titulo 12 libro 2 de las Maunicipales
de estos Reynos cuyo modo parece fuera el mds util a los mismos vecinos y a la Rl
Hda. (AGN, Resguardos Boyaca, t.4, ff. 1-297)°.

En la realidad fueron sefores ricos y poderosos quienes remataron los resguardos
de los pueblos extinguidos. Si bien, algunos de ellos “repartian” (subdividian) parte
del globo de terreno para venderlo a los vecinos pobres, se reservaban la porcién
mayor para explotarla como hacienda, o agregarla a una propiedad suya colindante.
El resguardo de Ramiriqui, por ejemplo, lo rematé Dn. Ignacio Castaieda vecino
de Tunja y “reparti6 dicha tierra a los vecinos que quisieron tomarla...” (AGN,
Resguardos Boyaci, t.1, ff. 292-542). Otro vecino de Tunja, Dn. Tomas de Pefialver
remato los resguardos de Soatd en diciembre de 1757 por 2728 pesos y los distribuy6
entre los vecinos “...por aquellos precios que me parecian regulares... mas... algunos
vecinos... por.. la enemistad que me profesaban solo por considerarme forastero
espanol [dijeron] ...que yo me utilizaba en muchos miles con las rebentas de estos

6 Documento sobre traslacién de habitantes de uno a otro pueblo.
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resguardos” (AGN, Resguardos Boyaca, t.1, ff. 1-297). Los de Busbanza, hacia 1777,
los remat6 Nicolas Rincén en 1800 pesos (AGN, Resguardos Boyaci, t.4, ff. 760). Otro
vecino de Tunja, Dn. Manuel Martinez, remat6 la parte que se cercend al resguardo de
Macheta, en 1756, por orden de Verdugo y Oquendo (AGN, Resguardos Cundinamarca,
t.2, ff. 543 y ss.). Y asi muchos mas.

Los vecinos agregados a los pueblos estaban asediados por los grandes terratenientes
que limitaban sus aspiraciones de tierra para independizarse. Por ejemplo, en una denuncia
del cura del Cocuy ante el Virrey, por dafios que sus ganados habian hecho en las labranzas
de los indios, le decia:

Las tierras que hoy llaman de Sn. Agustin, que eran de los indios, también con
pretexto de que eran para el vecindario se vendieron por bajo precio y se las tienen
los herederos de Dn. Antonio de Herrera el que a todos tenia abasallados por ser rico,
baber sido Alcalde Ordinario de Tunja y el cura su curiado y todos los vecinos sus
arrendatarios, por eso no hablaban, ni aun los indios.

Este don Antonio Herrera dejé mas de quarenta estancias de tierra fuera de estas de
q. hablo y se tienen cogidas muchas, y todos los paramos son de ellos y muchos sabran
que ellos no son sus legitimos duerios y las que suenan en sus titulos son seis y hoy son

quarenta... (AGN, Resguardos Boyaci, t.5, ff. 420-424).

Como se puede ver, la alternativa mas viable de acceso estaba en las reservas
indigenas. La poblacién nativa sufria todavia un proceso de disminucion, con indices
negativos de crecimiento, que venia de muy atrds y lindaba en sus origenes con la
llamada catastrofe demogrifica. En los casos mas favorables, los pueblos mantenian
estable su poblacion. De toda la informacion censal de que disponemos, s6lo hemos
registrado dos pueblos indigenas con indices positivos de crecimiento poblacional,
en la época que nos ocupa: Turmequé y Tasco.

Algunos pueblos de indios tenfan movimientos poblacionales muy limitados,
posiblemente por lo reducido del nimero de personas que los integran. El cura del
pueblo de Sn. Pedro del Morro (gobernacion de Santa Marta) presentaba esta relacion
del movimiento en el quinquenio 1789-1793:

Bautismos 50
Entierros 40
Matrimonios 17

(De los bautismos, 46 eran de alli y 4 de indios chimilas).

. Ademas, los pueblos de indios llegaron a saturarse de vecinos. En 1808, el nimero
de vecinos que componia la feligresia de Paipa, por ejemplo, llegaba a mds de 450
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cabezas de familia, cuya mayor parte vivian en los resguardos, razén por la cual, se dice
en un documento, se habian establecido en ese lugar:

...las Reales Rentas de S.M. como son la administracién de alcavalas, de aguardiente,
tabaco y la de correos... y se celebraban alli semanalmente ferias o mercados... con
gran concurrencia de los lugares circunvecinos y aun de los distantes (AGN, Colonia,
Resguardos Boyaci, t.6,ff. 658-662)

De otra parte, el estado de la poblacion, tema de actualidad que origin6 el informe
de Lozano, interesaba a otros sectores de opinién y se reflejaba en los resguardos.
Probablemente a peticién del cura de Coloya (Ibagué), los indios del resguardo,
“..atendiendo al corto nimero” de vecinos que ocupaban el feligresado y para que
este aumentara “..en beneficio del cura electo”, acordaron permitir que todos los
blancos (libres) que quisieran avecindarse en tierras de sus resguardos para trabajar,
lo hicieran y construyeran sus casas, sin pagar arrendamiento. El alcalde pedinco
de ese partido someti6 el ofrecimiento a consideracién del Vitrey, al tiempo que el
corregidor consideraba conveniente:

-..5eghin el estado actual de la poblacién de todo el Reyno (1809) que en el recinto de
los Pueblos de Indios se poblasen los Esparioles,

aunque discrepaba en lo de no pagar arrendamiento. El fiscal conceptué en contra
de la propuesta; sin embargo de lo cual, la autoridad virreinal solicit6 al corregidor
de la provincia que explorase la voluntad de los indios y la necesidad o utilidad d
la propuesta.

Otro ejemplo es el del gobernador de los indios de La Jagua, jurisdiccién de
Timand, quien agregaba a varias quejas que denunciaba ante el Virrey en 1807, que:

«..dos blancos ynsensiblemente nos van estrechando y sersenindonos las tierras... d
manera que ya no tenemos quasi donde avitar y trabajar... con lo que la mayor parte
de los Naturales deste dbo. Pueblo se van perdiendo...,

en tanto que los de El Naranjal (también en el Huila) estaban quietos y pacificos, |
cual atribufa a “... que viven solos y sin mezclas de otras gentes” (AGN, Resguardo:
Grupo Antioquia, Tolima, Valle, f. 381). En ese mismo afio, el gobernador indio:
del pueblo de El Naranjal declaraba que estaban viviendo:

« pacificos, sin inquietud del Balco [blanco]. No como la yntripulacion que ay en E

Pital que no parece pueblo sino parroquia de Balcos, que no se sabe ya cuales so
ndios por los blancos que alla ay y los yndios de dho. pueblo estin como arrinconado
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o como arredrados por los Sres. Baleos. (AGN, Resguardos Grupo Antioquia, Tolima,
Valle, £. 357).

El aislamiento de los resguardos tan pregonado por las autoridades, era una politica
positiva para la supervivencia de la poblaci6n india como etnia; pero contra ella
conspiraban los indices negativos de crecimiento de su poblacion, los positivos de
la poblacién libre, el fisco y la codicia de terratenientes y sefiores poderosos y la
necesidad de los vecinos.

En lo relativo al fisco, en un documento relacionado con la traslacion de indios
de uno a otro pueblo, al cual ya nos referimos, provocado por disposiciones del
visitador Verdugo y Oquendo, se argumentaba que la Real Cédula de 20 de diciembre
de 1707 prescribia las agregaciones que se debian hacer en las encomiendas que no
llegasen a 25 indios tributarios,

... por deberse reducir su nimero al de cincuenta poco mas o menos a fin de que de
sus tributos se dedugca la cantidad con que se ha de asistir al Doctrinero... con que
con identidad de razin se ha de decir lo mismo de los Pueblos que fuesen de pequeno
numero de tributarios efectivos p.q. la RL. Hda. no se grave con el gasto de suplemento
de estipendio del Cura...

En el caso concreto de la extincién del pueblo de Soat, se hacian los calculos del
producto que recibiria la Real.Hacienda, si se arrendaran a las 606 familias de “blancos
espaioles y libres de tributo” (AGN, Resguardos Boyaci, t.4, ff. 1-297).

La Corona era celosa de sus intereses y en defensa de ellos los funcionarios
contravenian sus propias disposiciones y politicas. Por ejemplo, para resarcirse de
tributos de varios afios que adeudaban los indios de Firavitoba, se libré desde Santa
Fe, orden al Corregidor de la Provincia de Tunja para que hiciera una distribucion
de tierra suficiente para el mantenimiento de cada indio y demarcara el sobrante en
partes proporcionales, las que debia arrendar por el término de tres afios y aplicar lo
recaudado al pago de la deuda. En 1802, Mariano Vargas Machuca pidié autorizacion
para arrendar tierras del resguardo de Chita, con el argumento de la pobreza de los
indios y el retraso en el pago de tributos (AGN, Resguardos Boyaca, t.5, ff. 178-790). El
corregidor de Paipa, hacia 1803, mencionaba que en la glosa de fenecimiento de cuentas
de tributos del Partido, prevenian los ministros de Real Hacienda que:

...busque arbitrios o modos con que los indios... cubran lo que les pertenece de tributos,
aunque sea arrendando algunas suertes de tierra de los resguardos...

Se acordé entonces rematar dos suertes avaluadas en 1600 y 1400 pesos,

. respectivamente, del resguardo de Motavita, cuyos indios adeudaban parte del tributo
(AGN, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 675-681).
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El crecimiento de la poblacion libre en vecindades o dentro de resguardos y pueblos
aumentaba las demandas de nupcialidad, las cuales se suplian dentro del vecindario
principalmente y recurriendo también a los pueblos. La proporcién mayor de matrimonios
o uniones de indios con mujeres libres, comparativamente con las de indias casadas con
hombres libres, responderian a dos posibilidades: una, la carencia relativa de mujeres
indias en los pueblos, que no parece compadecerse con la realidad visible en los listados
de los padrones, todos los cuales, con la excepcién de Nobsa y sus agregados, muestran
indices de masculinidad inferiores a 50, situacion que es igual en los registros de vecinos.
La otra, dificil de comprobar, es la de cierta preferencia de mujeres blancas y mestizas
por varones indios, en la escogencia de pareja para la conformacién de familias,
complementada con la aspiracion de aquellas -y/o de su parentela inmediata- de tener el
disfrute de una parcela familiar en el resguardo. El indio, que ocupaba una de las dos
posiciones inferiores en la escala castal, debia asumir (consciente o no), que la unién con;
mujer de casta superior a la suya lo ascendia hasta ella. El seguia disfrutando de su
derecho territorial y recibiria la ayuda laboral de los hijos habidos en el matrimonio y
€stos, como mestizos, no pagarian tributo; aunque en su contra pesaba la circunstancia
de no gozar del beneficio de la comunidad de explotacién del resguardo una vez muerto
el padre; serian arrendatarios potenciales de parientes suyos por linea masculina.

Los datos ciertos de mujeres unidas a hombres de casta no india, se refieren solo
a las que se hallaban casadas en el momento del empadronamiento (al igual que en
las uniones de hombres con mujeres no indias); los registros no anotan la casta de
los conyuges de las viudas, ni la de los padres de hijos de mujeres solteras, dato
necesario, pues la miscegenacion fue tanto producto de uniones legales, como
consensuales y esporidicas. Las madres solteras indias no escaseaban; ni tampoc
las blancas y mezcladas convivientes en resguardos.

Las diferencias de sangre no eran obsticulo para las uniones conyugales en las
castas inferiores; y no lo fueron tampoco para los concubinatos y adulterios entr
las superiores e inferiores. Las proporciones de mezclados en todo el virreinato (v
Capitulo I) hablan no de barreras insalvables, sino de canales de comunicaciéon
intercastal, al igual que de variedad innumerable de recombinaciones, de las cuales
podrian tomarse como ¢jemplo, las sugeridas por un padrén censal como el de Sa
Andrés de Tocalta, en donde entre 88 cabezas de familia, se contaban nueve calidade:
diferentes y catorce uniones intercastales distintas; o en Tacaluma (también en 1
Costa Caribe) donde se aprecian siete calidades diferentes entre doscientas diecisiet
personas:

“Calidades” en San Andrés de Tocalta:

Blancos 10 Negros 1 Mestizos 17 Mulatos 13 Cholos 7
Pardos 6 Indios 2 Morenos 4 Zambos 25
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Uniones intercastales en San Andrés de Tocalta:

Blanco: blanca 1 Morena: moreno 7
Pardo: cuarterona 2 Chola: cholo 8
Pardo: parda 3 Chola: zambo 9

Chola: mulato 10
Cuarterona: moreno 4

Mulata: mulato 11
Zambo: zamba 5 Mulata: mestizo 12
Zambo: mestiza 6  Mulata: indio 13

Mestiza: mestizo 14

Ya observamos en el Capitulo I, que la sedentarizacién poblacional de los asentamientos
humanos de pueblos y parroquias debi6 conferirle a la miscegenacion cierto caricter de
endogamia local, que se diferencia del proceso en las ciudades, donde la movilidad
espacial era mayor, sin que pueda calificarse de intensa -como también lo afirmamos en
este mismo Capitulo- debido a la escasa atraccion que ejercian las agrupaciones urbanas
mayores para desplazamientos rurales masivos o de significacion cuantitativa. La cita del
cura de Sogamoso, transcrita en el capitulo “Disputas ‘fraternas’ por la tierra”, nos
reconfirma en la primera aseveracion, puesto que habla de “hasta ochocientos vecinos
libres” en el pueblo “de dichos sus originarios” (los indios), en una historia de
miscegenacién que se remontaba a casi dos siglos, una historia de cruces sucesivos de
descendientes de troncos originarios comunes. El sedentarismo de la poblacién, que
acrecentaba la miscegenacién y mantenia la mezcla con los indios, la confirma el padrén
de vecinos de Fémeque (AGN, Poblaciones Varias, t.7, ff. 326-433), pues solo 34 (5.3%)
de los 663 con anotacién de procedencia, provenian de otros lugares, casi todos del
altiplano cundinamarqués y cerca de dos terceras partes de ellos de lugares circunvecinos,
tales como Choachi, Chipaque, Fémeque y Santa Fe, Guatavita, etc. Mas de la mitad de
los foraneos eran blancos (diecinueve de los treinta y cuatro, dos dones entre ellos); los
mestizos eran los mas sedentarios, con un 3% de forineos solamente.

Desconocemos los movimientos migratorios campo-ciudad que hubieran podido
ocutrir como estrategia espontinea para mantener un equilibrio, aunque fuera
inestable, en el campo, entre crecimiento poblacional y disponibilidad de tierra
laborable. Todo induce a pensar que tales desplazamientos fueron ocasionales y
respondian mis a determinaciones individuales que a corrientes de alcance masivo,
inducidas por factores de atraccion, por oportunidades abiertas de ocupacion que
pudieran ofrecer ciudades en expansién y/o explotaciones de alguna envergadura

en los sectores primario o terciario de la economia. Varias de las ciudades atravesaban
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un perfodo de estancamiento y aun de decadencia. El plan presentado al rey en los
tltimos afios del siglo XVIII, por don José Maria Lozano, en el cual se sugeria reducir a
poblados a las gentes dispersas en los campos, que originé una Real Cédula (24 de abril
de 1801) en solicitud de reacciones a él, presentaba un panorama urbano desolador, que
provocd respuestas contradictorias, algunas de ellas mas emotivas que realistas. Decia
Lozano que el reino de la Nueva Granada era:

...un esqueleto de poblacion por los interminables terrenos y disposicion de sus
habitantes, los quales en su mayor parte son hombres del monte discolos e
indisciplinados, que a excepcion...,

de la capital y el puerto de Cartagena,

...todo lo demds ni se puede llamar Poblacion ni sacar las ventajas de la sociedad,
pues la ciudad de Tunja est medio arruinada: Mompix y Honda son villas pero
informes: Pamplona y Neyva ciudades por honor; las de Altagracia, Angerma, L.
Palma, Muzo, Tocayma y otras han llegado a su exterminio: de Jforma que el raso d
aquellas tierras fértiles, hermosas y ricas, son Pueblos de Indios y Parroguias, que e.
decir una lglesia y una Casa del Cura en el sentro de las Campinas, solar y si
cultivos [y] sus habitadores tan risticos y montaraces... (AGN, Colonia, Visitas
Boyaci, t.1, ff. 969-972).

Si se prescindiera, por considerarlas exageradas y carentes de objetividad, de la
apreciaciones del acucioso segundo marqués de San Jorge y se apelara a la realida
“objetiva” o mis “objetiva” de las cifras censales cercanas a la data de su inform
ellas no darfan margen tampoco para hacerse ilusiones sobre la presencia de un:
estructura urbana vigorosa, ni siquiera de un modesto proceso de urbanizaci6
aunque en ciudades como Santa Fe, Tunja, Honda... “se habia juntado un sediment
de poblacién francamente proletarizada, no muy grande probablemente, pero qu
ya alcanzaba a formar un estrato o casta sumamente degradada” (Ospina, 1979: 33

Recordemos que hacia 1780, Santa Fe tenia 15723 personas de las cuales el 47,39
eran “libres”; Cartagena alojaba a 13.630 habitantes, el 49% de ellos libres; Popayi
contenia 8574, 63.1% de ellos libres y Pasto 11527, de los cuales la mitad era
indios. Es decir, que la poblacién de cuatro de las principales ciudades neogranadina:
incluyendo la totalidad de sus jurisdicciones, no sélo la parte urbanizada, apenas s
acercaba en total a los 50.000 habitantes. La estructura del pais er
representativamente rural. El solo caso de Santa Fe, la capital, y su jurisdiccion e
muy diciente como comprobacion: el peso de la ciudad propiamente dicha, en
total de la poblacion, llegaba al 17.2%. Era la capital y asiento de la autorida
virreinal. Recordemos que la jurisdiccion de Santa Fe incluia, ademas de la ciuda
los corregimientos de Bogoti, con cinco pueblos; Boza, con diez; Ubaque co
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ocho; Zipaquiri y Ubaté con dieciocho y Guatavita con siete. Aclaremos que es dificil
establecer la proporcionalidad en las otras cabezas de provincia, porque no disponemos
de la diferenciacién de la poblacion urbana o poblacién de cabecera de la ciudad, de la
total de la respectiva jurisdiccion.

Sabemos también por Ospina Visquez, que las actividades semi-industriales
(tejidos de lana principalmente) y “actividades industriales mis o menos bien
caracterizadas, bastante bien caracterizadas en algunos casos...” se daban en algunas
de las poblaciones secundarias de la franja oriental del pais, mas que todo; pero
aunque esto “les daba un aspecto especial... en general las poblaciones no eran sino
el mercado vy el taller de regiones agricolas pequefias...” (Ospina, 1979: 33).

La impresiéon que Ospina saca de la documentacién extensa consultada por €l, es
la de que en la tenencia y ocupacion de la tierra en la segunda mitad del siglo XVIII
no es la modalidad del latifundio la que predomina, “... sino mas bien la de una
situacion del tipo mediano atenuado, en las tierras altas” (sabana cundiboyacense)
y Guanenta. Es interesante ver como el alcalde del Socorro en su nota de remisién
de los informes de algunos de los curas de la jurisdiccion, en respuesta a la cédula
sobre estado de la poblacién, aventura una densidad humana de la provincia del
Socorro (521 habitantes/legua cuadrada) y la compara ventajosamente con la del
Nuevo Reino de Granada. Lo interesante en este calculo es la atribucién del
fenémeno a la distribucién de la tierra.

Esta diferencia de poblaciin consiste sin disputa, en que en estos lugares de Socorro y
San Gil se ha hecho una sabia distribucion de las tierras de modo que cada Padre de
familias tiene su pequenia porcion de ferreno de cultivo: en vey que en las demds
Provincias del Reyno es muy corto el niimero de propietarios.

El pensamiento de Ospina Vasquez sobre la situacion tenencial de esta region

santandereana €s que:

...al tiempo que se realizaba la asimilacion étnica y cultural el proceso de
transformacion del agro desembocaba en una formacion caracterizada por la
preponderancia de la propiedad pequenia y mediana, de tipo campesino. E/ proceso
parece haber quedado completo a principios del 700 (Ospina, 1979: 36).

A expensas de los indios, desde luego. Baste una muestra: El pueblo de Chanchén
se agreg6 al de Guane en 1750. Las tierras de sus resguardos “...se remataron en
' personas particulares por crecidas cantidades...” (AGN, Resguardos Boyaci, t.4, ff.

1-297).

La presién que ejercian los vecinos sobre las tierras de los pueblos de indios y la
liberacion de las tierras de sus resguardos para el mercado, via reversion a la Corona
y remate en publica subasta, es explicable porque “..ya no existian lagunas mayores
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(tierras libres) dentro de las areas donde la poblacién se habia establecido
preferentemente” (Ospina, 1979: 36). Las tierras que la Corona estaba dispuesta a
enajenar por medio de concesiones, eran baldios, suelos marginales, mas alla de la
frontera agricola, que era necesario desmontar para incorporarlos a la produccién
agropecuaria; se otorgaban por lo comin en grandes extensiones. En tales
condiciones, esas concesiones eran esquivas a la poblacién pobre que dependia de
las explotaciones medianas o grandes, donde vendian su fuerza de trabajo; o de la
explotacion de parcelas que tomaban en arrendamiento a los indios dentro de sus
resguardos.

El arrendamiento de tierras no se limitaba a los resguardos. También lo utilizaban
los propietarios de fundos de extension mediana. El doctor Mariano de Aldana,
cura y vicario de la parroquia de Oiba, en su respuesta a la Real Cédula sobre el
estado de la poblacién, comentaba la facilidad con que los duefios de tierras admitian’
en ellas toda clase de gentes, sin conocerlas, “...por solo el interés de quatro reales,
por afio, dindoles en 16 mas retirado de sus campos en donde hagan su choza...”
(AGN, Visitas Boyaca, t.1, ff. 992-1000). Esto lo firmaba el 15 de octubre de 1802.

A raiz de la misma circunstancia, el ya mencionado alcalde de Socorro decia e
una de sus argumentaciones loatorias de la situacién de su provincia, que habi
muchos propietarios que no tenian “sino la octava parte de una estancia, que les d
la renta anual... de cincuenta a ochenta pesos fuertes, y le queda el sobrante al
cultivador arrendatario” (AGN, Visitas Boyaca, t.1, ff. 1012-1022).

Como no habia latifundio, no podia haber un peonaje importante, argument:
Ospina Visquez, adicionando que los jornaleros desempediaban un pape
“principalmente suplementario (empleo para ciertas faenas, o en ciertos momento
del ciclo agricola” (Ospina, 1979: 45).

Algo similar debia ocurrir en la jurisdiccion rural de la gobernacién de Cartagena
donde la enorme mayoria de los varones cabeza de familia aparecen catalogado
como labradores. Los censos levantados hacia finales del decenio de 1770 deja
entrever una estructura tripartita de ocupacion de las sabanas: grandes hacienda
trapicheras, ganaderas o de labor; pueblos de indios con sus resguardos, y aldea
de vecinos, la mayoria de ellas recién fundadas por orden del gobernador. Se pued;
asumir que estos vecinos no eran propietarios de tierras, sino arrendatarios y alguno
jornaleros de haciendas que carecian de esclavos. El panorama poblacional qu
presentaba el virreinato de la Nueva Granada hacia finales del siglo XVIII, com:
concrecién del proceso de miscegenacion que originé la conquista, se caracterizab:
por la variedad de los tipos raciales, la concentracién de algunos de estos tipos ¢
espacios geograficos definidos y, sobre todo, la prevalecencia numérica de lo
mezclados en el conjunto del virreinato y en la gran mayoria de sus jurisdiccione
administrativas, consideradas por separado.

Los documentos que sirvieron de base para conocer la composicién de la poblacior
y graficarla, no dieron margen para identificar la totalidad o siquiera la mayoria
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los tipos que crearon las recombinaciones que fueron cruzando sucesivamente a
descendientes de una mezcla con descendientes de otra distinta. Ello se debe a que la
gama de cruces llegé a ser tan amplia, que acabé por hacer negatorios los intentos de
distincion personalizada, que en principio demandaba la estricta norma de separacion
estamental. Por lo mismo, la nomenclatura clasificatoria se fue reduciendo a los términos
descriptivos de los frutos de la miscegenacion entre grupos raciales puros (mestizos,
mulatos, zambos), independientemente de que en la historia genética del individuo o de
la familia clasificada con uno de esos términos, figuraran ascendientes que portaban
genes de fuentes raciales distintas. Algunos términos mas (cuarterones, ochavones, etc.), se
adicionaban al diccionario clasificatorio y servian para fines particulares que demandaban la
demostracién de pureza de sangre, en pretendidos enlaces matrimoniales o para llevar adelante
una accion de “gracias al sacar”.

En los padrones de poblacién, la nomenclatura respondi6 al criterio de los
empadronadores, a su apreciacién empirica, que muy probablemente se
fundamentaba en la observacion y la correspondiente relacion de algunos rasgos
somaticos externos de las personas (color de la piel, color y forma de los ojos, del
cabello, etc.), con un grupo racial o subracial; o en la adscripcién que el comin de
la gente de la localidad asignaba a una persona o familia determinada; o en la
asimilacién de toda la familia al grupo que correspondiera el fenotipo del jefe de
ella; y, lo mas probable, combinando todas esas formulas, con menosprecio de la
rica nomenclatura que originaron las mezclas sucesivas.

La utilizacién cada vez mas generalizada del término /ibres de varios colores, que
simplific drasticamente la nomenclatura al abarcar en ¢l toda clase de mezclas
raciales, eliminé en la practica la posibilidad de utilizacién de una tipologia inclusiva
de los resultados de mezclas diferentes. La clasificacién fue quedando con ello
restringida a cuatro categorias (blanco, indio, negro, libres de varios colores),
enriquecida en algunos padrones con la division de blancos en dos categorias.

La dificultad de identificar al detalle la calidad racial de los individuos, atendiendo
a los tipos de mezclas que lo antecedian en su historia genética, la cual se habia
vuelto insuperable por la variedad de ellas, influyo necesariamente en la
simplificacién de la nomenclatura, pero pes6 en ella también la proporcién alcanzada
por los mezclados, que en la Nueva Granada lleg6 a ser mayoritaria; y pesé también
el ablandamiento de la rigidez estructural de separacion y discriminacion estamental,
sobre la cual se fundamentaba la sociedad colonial. Si ello fue asi, la meticulosidad
de la clasificacién estamental poca utilidad conferia a los empadronamientos, los
cuales fueron entonces documentos despersonalizados, aunque figuraran en ellos
nombres personales, que la Corona requeria como parte de la informacién necesaria
para la formulacién de sus politicas econémicas y financieras, principalmente. Esto
no descarta la preocupacion real por las mezclas con sangres impuras, que en la
realidad protocolizé la restriccién discriminatoria a la negra, como lo comprueba

- la Real Pragmatica de 1776.
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Carfruro- HI

El Universo Relacional

ste capitulo se refiere principalmente al mundo rural, con muy pocas
alusiones, si algunas, al universo urbano, es decir al de villas y ciudades;
len razén de que en el primero se ponian en contacto autoridades civiles y
eclesiasticas, poblacion de todos los estamentos y castas e indios, situacién que no
se daba en las parroquias, villas ni ciudades, donde faltaban los indios organizados
en comunidad; otra razon es la disponibilidad de informacion, pues la documentacion
consultada, esta referida muy particularmente a los indios reducidos a pueblos, en
los cuales entraban en contacto con autoridades civiles y eclesiasticas, con blancos
y demids personas no indias, por razones ya expuestas. Ademas, porque era alli
donde se seguia realizando el mestizaje, concretamente la mezcla entre blanco e
indio, asi como la miscegenacion predominantemente indioide, por medio de las
intermezclas; puesto que en las ciudades, propiamente hablando, aunque el proceso
de miscegenacion racial continuaba su curso, era sobre todo intercastal, es decir,
ocurrfa entre individuos ya mezclados o entre estos altimos y personas de las etnias
originales; las uniones entre indios y blancos en los ambientes citadinos eran la
excepcion.
Los finales del siglo XVIII marcaron un hito en la historia accidentada de los
indios, porque en esos afios se acelerd y extendi6 la creacion de parroquias a expensas
de las tierras de resguardo de los pueblos extinguidos, por disposicién de las
autoridades virreinales, con lo que se alteré el sistema tradicional de relaciones
entre indios, vecinos y terratenientes, dado que a partir de entonces, aquéllos
quedaban relegados a alguno de los pueblos existentes, a donde eran trasladados,
mientras los vecinos consolidaban su habitat en calidad de propietarios de pequenas
parcelas o segufan sometidos a la dependencia de los grandes terratenientes, cuando
éstos remataban para si las tierras de los resguardos. La situacion ilegal, pero tolerada,
de la convivencia de castas y blancos en los pueblos de indios quedaba resuelta con
la aprobacién de la ereccion en parroquia de los pueblos, por sustraccion de materia:
desaparecian los indios y con ellos la prohibicién de la convivencia que, por lo
demis, nunca fue rigurosamente mantenida, sino tolerada a pesar de las exigencias
y 6rdenes de la Corona. La realidad social se sobreimponia a las determinaciones
' reales. La poblacién no india, predominantemente mezclada, ampliaba y afianzaba

sus espacios legal, social y econémico cuando la Corona privilegiaba los intereses
' colectivos en los remates de las tierras de resguardos. O eran los terratenientes los
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que segufan engordando sus patrimonios territoriales, cuando las autoridades
aceptaban sus propuestas de compra en las operaciones de remate.

Pocos o ningunos beneficios recibian las comunidades indias con su traslado a
otros pueblos. Cambiaban de habitat, no siempre en beneficio propio, puesto que
podian ver disminuidas sus disponibilidades de tierras, tanto en extensién como en
calidad y tenfan que compartir su vida con otros indios, que aunque fueran de su
propia lengua y cultura, estaban predispuestos contra ellos, los consideraban intrusos
y competidores de unos bienes escasos (un cuadro patético de los efectos del traslado
de un pueblo a otro, es el que pinta el padre Miguel Ignacio de Padilla sobre la
traslacion de los indios de Teguas al pueblo de Sutatenza, que transcribimos para
informacion, en el anexo a este capitulo). Llegaban disminuidos como grupo, porque
precisamente la razén dltima de las autoridades para extinguir un pueblo era la
reduccion de su poblacién hasta un tamafio determinado. Sus problemas de relacion
con la poblacién no india no quedaban resueltos, pues las tierras de todos los
resguardos seguian bajo la mirada codiciosa de hacendados y de gentes del comun,
fueran ellas terratenientes, blancos pobres, mestizos, mulatos o negros libres. No
hay duda de que el crecimiento ripido de estos estamentos y sus aspiraciones de
sentar reales en un pedazo de tierra que les garantizara la subsistencia o el
enriquecimiento, subyacia en las politicas territoriales de las autoridades y en sus
intrigas, para la ereccién en parroquia del pueblo donde tenian su asiento.

La disminucién progresiva del potencial humano indio las facilitaba; parece que
los indios asi lo entendieron y para remediarlo aprovecharon la circunstancia de la
revuelta de los comuneros para presentar sus demandas, que fueron atendidas
parcialmente. Pero el proceso de transformacion de la sociedad y las aspiraciones
politicas de independencia de los criollos, frustraron de nuevo sus aspiraciones. Las
parroquias fueron el medio ideal para llegar, no de manera inmediata sino gradual,
a la concentracion espacial de la poblacion en nucleos “urbanos”, a aglutinar personas
y familias que vivian dispersas a distancias considerables de las villas o ciudades,
poblacién montaraz que recurria a los pueblos de indios o a sitios “cercanos” a su
vivienda, para interrelacionar con los demas en trabajo, adquirir o vender producto
o cumplir con sus obligaciones o inclinaciones religiosas, aun cuando en ésta tltim
materia no hay seiales de que hubiera un verdadero espiritu de sujecién al dogm
y de acomodacién a los rituales del culto. Asi, al menos, la visualizaron los testigo
presenciales. El gobernador de Antioquia, Mon y Velarde fue insistente en |
“montuna” que era la poblacion de su gobernacion o provincia constituida po
individuos “dispersos en rancherias, pues viven como bérbaros, sin religion y si
rey.” (Robledo, 1953: t.II, doc. no. 19 bis: 77). En el capitulo “Regiones, poblacio
y miscegenacion” aportamos algunos datos sobre las formas de poblamiento del
Chocé, que igualmente hablan de poblaciones dispersas, a grandes distancias de lo:
poblados y concentradas s6lo en las explotaciones mineras que utilizaban mano d
obra esclava, aglutinada en campamentos. Igualmente lo hicimos para la provinci
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de Cartagea, con anotaciones del capitan Latorre. También el cura de la Mesa de
Limones, e jurisdiccion de Tocaima, se referia en 1803, en respuesta a la demanda
de la coron de comentarios al informe de don José Maria Lozano sobre el estado
de poblacia de la Nueva Granada; y a la “retirada habitacién” rural que “no es
sino un coo rancho de palo y paja, tan pequefio que tendra quatro o cinco varas
de largo, ds varas a lo mas de altura... sin adorno ni cosa que demuestre tengan
para pasara vida con algun alivio” (AGN, Cabildos, t.8, pp. 470-471)".

La maycia de las parroquias nacieron con gente de esta naturaleza, con la cual
debian intecambiar productos y tratar asuntos de diversa indole los indios de los
pueblos, a ayo alrededor o en cuyas cercanias se asentaban. Al principio, la mayoria
de las parrquias eran solo un nombre, una iglesia, unas cuantas casas o ranchos y
unas pocasilmas solitarias, puesto que en muchas de ellas los parroquiznos segufan
viviendo emsus parcelas; carecian de carcel, de casa cural y de otros edificios publicos,
cuya ereccin era requisito previo para alcanzar el status de tal. Como siempre, las
autoridadespoco o nada hacian al respecto y las nuevas entidades eclesiasticas y
civiles segun en el letargo o se dinamizaban y convertian en verdaderos centros
de poblacia y de crecimiento y desarrollo econémico y social. Fray Mariano de
Aldana, cut de la parroquia de Oiba (Santander), para atender lo solicitado en la
real cédulale 24 de abril de 1801, relacionada con el informe sobre estado de la
poblacién n la Nueva Granada presentado al rey por don Antonio Lozano y
Peralta, desribe la suya con brochazos de realismo:

Ella es n esqueleto de poblacion por lo disperso de sus habitadores: ella carece lo
principalue se halla aun en los Pueblos mas infelices, que es la carcel; tampoco tiene
casa de wra, ni sementerio; la lglesia se halla incompleta, y escasa del adorno neceso.
para el scrificio, y demds sagradas funciones: la administraciin de justicia igualmente
falla pornyo motivo se insolentan de dia en dia mas las gentes quedando impugnes
los delitc

En el pdron formado en este ario se numeraron... quasi mil novecientas Almas, ...
faltando . mi ver mds de mil, ge. remontados a los montes ... no se ha conseguido por
medio atuno que concurran a empadronarse...

La misa. los domingos la oyen muchos, pero con el motivo de la feria en este dia...
se hallanlos mas comprando y vendiendo; otros muchos se hallan en las ventas a este
mismo tinpo en la embriaguey [que es el vicio]... mds predominante en la mayor
parte destos habitadores, los que por estar empleados en este vicio se entregan al
octo, al jego, la impureza y a toda serie de maldades... Esta es la cansa siltimamente
de tantosamancebamientos e incestos ge. impiden los matrimonios ...

1 Julio 12 de 3. Lic. Pedro José Piramo.
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Del modo dicho esta Poblacién, que ahora se vé tan escasa, qe. apenas se cuentan en
ella treynta Casas, poco mis de tal qual artificio: algunas cien chozas de palo y teja y
otras varias de palos y pajas, que mas sirven para afear el lugar, que para hermosearo...
(AGN, Colonia, Visitas Boyaca, t.1, ff. 992-1000).

Las parroquias consolidadas se perfilaban con otra imagen, porque en ellas se
verificaba el efecto buscado de vida en comunidad, si no con todas las disponibilidades
y servicios comunales indispensables, (casi todas padecian la falta de escuelas), si
con algunos de ellos (iglesia, autoridad civil, carcel, cementerio), que proporcionaban
cierta comodidad a la poblacién. Se realizaban en ellas los mercados semanales, que
servian las funciones adicionales de encuentros personales, de intercomunicacion y
de algin esparcimiento, quizas muy cominmente limitado al consumo de bebidas
espirituosas y a la celebracion de fiestas patronales o de otra indole. En el limite
estrecho de su entorno operaba rigurosamente el control social: cada persona quedaba
expuesta a la impiadosa vigilancia y a la curiosidad, no exenta de insania, de las
demais y al cumplimiento de ordenes y mandatos provenientes de las autoridades
civiles y eclesidsticas en procura de orden y tranquilidad, con secuelas de limitaciones
y restricciones en el uso del tiempo, del espacio y de expansion de la personalidad.

La visién casi idilica que de una de esas parroquias nos dejé el padre Antonio de
Ayala, cura de Barichara, es la contraria a la de Charalé que se resumi6 en parrafos
antecedentes. La descripcion obedece a la misma motivacion de la anterior, el informe:
del sefior Lozano y Peralta:

. aunque es cierto que muchas gentes viven fuera de la Poblacion, estas son las ge.
indispensablemente lo deben haser, como son los hazendados, y los que labran
cultivan las tierras... y que si hay osiosos, son los indispensables aun en las Poblacione.
muy bien formadas... [y los que viven fuera de la poblaciin] se ven en los dias festivo
llenos nuestros Templos... y otras tres capillas... dedicadas a distintos santos, mu
bien adornadas de todo lo necesario: todo se a echo a expensas y a devocion de lo
Parroguianos.. .y es bastante prueva de su dosilidad, sugecion y obediencia, que a le
vo3 del Cura y Alcaldes, o unidos o separados todos obedesen, y se hace lo que s
quiere de ellos, sin advertir el menor rumor... (AGN, Visitas Boyaci, t.1, ff. 946~
947).

Pueblos indios y parroquias, ademas de algunos sitios, constituyeron los focos d
formacion y desarrollo del campesinado neogranadino. Evolucionaron de maner.
diferente, en razén del posicionamiento en la estructura politica y social
condicionado por la discriminacion genética que, paradéjicamente, acabd por deja
en la sima a los indios, materia de atencion y cuidado de la Corona y elevé en statu

a los mezclados, que habfan soportado un trato despectivo a todo lo largo del period:
colonial.
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E/ pueblo, universo de relacion de los indios

De ese mundo rural optamos por utilizar el pueblo indio como espacio referente
para oftecer la visién de un universo de relaciones, que reconocemos es incompleto,
limitado; porque elude el de los otros constituyentes espaciales donde se daban
relaciones mds importantes, més variadas y mas fluidas. Lo hicimos basindonos en
constantes sociales, econémicas y politicas intrinsecas, tales como la estabilidad
territorial de las comunidades indias por disposiciones reales, que las circunscribian
a la residencia obligada en los pueblos; la disponibilidad real o forzada de parcelas
para arrendamiento en los resguardos, sistema de explotacion de la tierra que, aunque
no tuviera fuerza de ley, era norma de facto tolerada y aun auspiciada y recomendada
por las autoridades virreinales, al estimulo de la presencia de “libres de todos los
colores” en pueblos y resguardos; la escasez y/o lejania de villas y parroquias que
sirvieran de centros de convergencia y de servicios comunales de la poblacion
campesina dispersa, en su mayoria mezclada; y la ansiedad de los desarraigados de
disponer, bajo cualquier forma de tenencia, de una potcién de tierra como fuente
laboral y de subsistencia. Y particularmente, por la interdependencia de los dos
mundos representativos de lo rural: la parroquia naciente y el resguardo agonizante.

La estabilidad territorial de los indios alcanzada en mis de un siglo, que desde
que la ubicacion de los pueblos fue impuesta por las autoridades coloniales, peligraba
una vez mas con la demolicién de pueblos, remate de resguardos y traslacion de los
indios de sus pueblos a otros, no siempre de las mismas cualidades ambientales de
los anteriores. Pero no sélo se afectaba con ello la estabilidad territorial y la
adaptacion al medio de los indios; el universo social, y aun el politico, de sus
relaciones, tenia que ser replanteado en términos muy diferentes a los anteriores,
porque ahora entraba en el juego una comunidad distinta a la suya, con la cual
habian tenido escasa comunicacién y de la que ahora formaban parte contra su
voluntad y con el rechazo y el disgusto de ella, el distanciamiento de un vecindario
que habia constituido su hébitat social mds amplio, asi no fuera siempre amistoso y
estuviera caracterizado por la dualidad de comportamiento de los vecinos siempre
en espera de echar raices en una parcela, y un empobrecimiento espiritual de su ego
colectivo, que debi6 sentirse disminuido al saberse perdedores en su lucha por la
permanencia como unidades activas, y semiauténomas.

El sistema general de relaciones era fluido y variado, porque persistian los
condicionantes tradicionales frente a las nuevas circunstancias, determinadas por el
momento histérico. Los intereses en juego eran los mismos de épocas cercanamente
anteriores, pero cambiaban con rapidez las detentaciones de poder, particularmente
en los vecinos, que eran las castas emergentes -el campesinado libre naciente- y en
los indios. Alrededor de los resguardos seguian los grandes propietarios que ahora
veian mas cercana la culminacién de su ambicién de extender la superficie y el
nimero de sus posesiones, pujando en los remates de resguardos extinguidos,
adquiriendo las tierras, engrandeciendo con ello su imagen cultural y ampliando su
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poder social; el indio batallaba legalmente por la inviolabilidad de sus derechos
territoriales y la consolidacion de un espacio para el ejercicio de su cultura con
relativa autonomia, en un ambiente cada vez mas hostil a ellos; y los vecinos lo
hacian para traducir en realidad su acuciosa esperanza de levantar un rancho, labrar
una roza, sembrar una familia y asegurarle un lugar estable sobre el suelo, mediando
mezquinamente con sus lealtades, entregindolas ora al indio, ora al blanco poderoso,
en su incumbencia como actores 0 como testigos interesados en situaciones cuya
solucién pudieran torcer en su favor.

En las relaciones primaban los asuntos relativos a la tierra, sobre cuyo dominio
gravitaban simbolos de valor, concordantes con el status de cada una de las partes
comprometidas: el de prestigio que le asignaban los “espafnoles”, el de basamento
mitico que entrelazaba tradicion y realidad cultural para los indios y el de
fundamentacion de aspiraciones econémicas, sociales y culturales que le atribuian
los desarraigados. Sustentados en ella y aglutinados por la esperanza de su posesion, |
los mezclados crecerian como fuerzas castales, genéticamente distintas, pero
socialmente identificadas en aspiraciones. Se relacionaban también los individuos
en razén de vinculos de amistad; en sentimientos amorosos que acababan por dar
origen y albergue a la miscegenacion y por crear lazos de parentesco que servian de
apoyo para justificar la convivencia con los mezclados, buena parte de los cuales
llevaban genes indios de la propia comunidad; y en los intentos por suavizar, si no
por eliminar, las barreras de discriminacion genética en el espacio concreto del
hibitat indigena. Se nutrian también de la religion, por el vinculo de dependencia y
sometimiento que se creara desde el momento mismo de la conquista entre el cura,
representante de la nueva doctrina y en cierto modo también del conquistador, y
las comunidades india y mestiza; y necesariamente, de lo concerniente al 4mbito de
la justicia y la civilidad, con los actores externos mas inmediatos, los corregidores.

Es irénico que la tenencia de la tierra condicionara en parte sustancial las relaciones
en el dmbito de los pueblos y resguardos. No debetia haber sido asi, dada la seguridad
de su disfrute, otorgada a los indios por la Corona y la prohibicién secular de
penetracion en ellas de gentes extradias a su etnia. Pero en esta, como en tantas otras
circunstancias, la ley, los intereses y deseos de la Corona iban por un camino y los
de autoridades locales y gentes no indias trajinaban por la via contraria. Cuando se
reconocia con toda certeza la posesion de los indios sobre sus resguardos y las
autoridades vigilaban y defendian la integridad de su usufructo, los vecinos se
sometian a pagarles arrendamiento por el disfrute de algunas parcelas, en
cumplimiento de las obligaciones contractuales pactadas; pero cuando los resguardos
no tenian suficientemente claros los linderos, cuando los indios no se defendian
legalmente y las autoridades no actuaban severa y justicieramente, se multiplicaban
las invasiones de hacendados y vecinos pobres, y los indios se veian compelidos a
entablar litigios de larga tramitacion. Los casos de esta naturaleza son numerosisimos.
La declaracion de un vecino solicitada con motivo de la queja de los indios del
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resguardo de Paya (provincia de Tunja) por las tropelias de vecinos, y en la que
hacia constar que habia muchos de aquellos en el repartimiento, que habian ocupado
mucha tierra y lo mejor de sus resguardos, es una sintesis de lo ocurrido en todo el
territorio neogranadino, como lo es en la disparidad que caracterizaba el sistema de
relaciones, la afirmacién que “... el solo nombre de los vecinos domina a los indios”
(AGN, Resguardos Boyaci, t.7, ff. 797 y ss.).

La Iglesia y las relaciones en los pueblos

En las situaciones de conflicto territorial de indios y vecinos intervinieron
ocasionalmente los curas como mediadores, por solicitud de los primeros y sus
actuaciones se definian en favor o en contra de ellos, bien que predominara en su
intermediacién el espiritu de su misién evangelizadora o bien sus aspiraciones de
enriquecimiento personal. Estas intervenciones respondian a la realidad de la
cotidianidad de los pueblos, en donde el ambito de sus funciones rebasaba lo
meramente religioso y permeaba todos los acaeceres. Fueron realidades de la época,
que no signaron solamente el mundo colonial hispanoamericano.

Dice Groethyusen refiriéndose a Francia, que “La iglesia catolica sigue siendo
‘realidad’ en el siglo XVIII, continia determinando en la mas amplia medida la
manera de pensar y de sentir de toda una capa de la poblacion; es realidad social”
(1982: 16). Esa realidad estaba presente en la América colonial de ese siglo, la Iglesia
incorporaba tanto a esparioles como a criollos, indios, negros esclavos y mezclados;
la fe catélica era patrimonio comun de identificaciéon universal religiosa, quizis
mas por la liturgia y por los simbolos materiales, que por el dogma o la creencia
mismos y servia de catalitico para la comunién espiritual en fechas y lugares
predeterminados, cuando la gente se congregaba para cumplir con el calendario
eclesidstico o sacralizar los ritos de paso de los fieles. Las capillas fueron el simbolo
por excelencia de la fe religiosa, porque eran la morada terrena de la divinidad y el
lugar sagrado donde oficiaban los sacerdotes, representantes de la Iglesia,
intermediarios espirituales entre Dios y el hombre y mediadores oficiosos entre la
comunidad y las autoridades civiles.

Los indios disponian de esos simbolos en sus pueblos, les pertenecian legalmente
las capillas doctrineras, edificadas con su esfuerzo, lo mismo que imégenes, vasos
sagrados, ornamentos, todos los cuales eran fruto de su trabajo y su economia; pero
esa posesion no impedia las tentaciones de curas, corregidores y vecinos para despojar
de éstos elementos a los indios, que conducian necesariamente a los enfrentamientos
judiciales. Las motivaciones fueron variadas y dibujan un panorama a veces
vergonzoso de codicia. Uno de los multiples ejemplos estd en la acusacion que
hicieron los guinchias, de que “...el corregidor sacé de la iglesia de nuestro pueblo la
custodia, un caliz y patena con tres coronas de plata para invertirlos en mascarones
de frenos y chapas de jaquimones...” ;Por qué no transferir -se dirfa a si mismo el

' corregidor- esas expresiones externas de fe y de reverencia a la divinidad, al prestigio
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social de la posesién de unos signos altamente valorados en el mundillo criollo?
¢Por qué no pujar por el ascenso en la escala jerirquica de una sociedad de castas?.

Situaciones de todo tipo provocadas por la propiedad de los tesoros religiosos de
los pueblos indios, fueron concomitantes con los procesos de ereccion de parroquias
en sustitucién de aquéllos. Los aspirantes a formar parroquia debian garantizar la
ereccion o la presencia de una iglesia debidamente construida y dotada con imagenes,
vasos y ornamentos; pero debido a su pobreza, declaraban que habian contribuido
a la edificacion de la del pueblo extinto y/o a su dotacién de ornamentos y vasos
sagrados. Lo corriente era que se demostrara la falsedad de estas afirmaciones y la
propiedad total de los indios, sin embargo de lo cual, las iglesias de cierta calidad de
construccion, asi como altares y demas ornamentos dificiles de trasladar, quedaban
como propiedad de la nueva.

En los pueblos indios la presencia del cura era permanente, y ésta era garantizada
indirectamente con los tributos que resarcian, asi fuera parcialmente las expensas
del estado en la congrua del religioso. Su permanencia vigilante hacia que la religién
tuviera una presencia institucional sélida, poderosa y reverenciada que envolvia a
la comunidad, le determinaba su accién y su ritmo, y circundaba y controlaba la
vida civil y espiritual del individuo, desde el momento inicial de su concepcion,
hasta la muerte; le imponia su moral, que casi se confundia con la ética del estado y
vigilaba su cumplimiento individual y colectivo. “La piedad religiosa simbolizaba
la sumisién politica” y dadas las caracteristicas de la funcién del clero, “no es
sorprendente que la jerarquia civil-religiosa llegara a ser la institucién mas
sobresaliente de muchas comunidades indias” (Hawkins, 1984 65). En el esquema
de gobierno interno, los indios dtiles reservados, que quedaban exentos del pago de
tributo a cambio de la prestacién de sus servicios a la comunidad (fiscales, cantores,
sacristanes), quedaban bajo la dependencia directa del cura; los caciques,
gobernadores, capitanes, alcaldes y tenientes, apoyaban al estado, eran las “justicias”
de los pueblos.

Recordemos que porciones numerosas de poblacion rural no india carecian de
capillas y de servicios religiosos, moraban dispersos en los campos, distantes hasta
varios dias de camino de los asentamientos urbanos de villas y parroquias; vivian
largas épocas alejados de la sociedad y de la iglesia y hasta morian sin el auxilio
espiritual de la religion, al decir de curas y cronistas. Los que habitaban cerca de los
pueblos satisfacian en ellos sus aspiraciones y demandas religiosas, compartiendo
cicateramente gastos y contribuciones con los indios, convirtiéndolos en lugares de
convivencia los domingos y dias de celebracion religiosa, cuando se transformaban
en centros de convergencia poblacional, donde ademés de celebrarse ceremonias y
rituales religiosos, se transaban negociaciones laborales y territoriales, se trocaban
productos, se honraban parentescos y amistades, se propiciaban relaciones afectivas
se pactaban uniones conyugales intercastales, se practicaba el amor al amparo de |
oscuridad y uniones licitas e ilicitas, satisfacian la libido y nutrian la miscegenacion.
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Lo pagano y lo sagrado se confundian como pretexto para la convivencia espiritual
y social que se tejia en una red sencilla de relaciones primarias.

Las capillas de los pueblos de indios sirvieron de punto de partida para relaciones
con sus vecinos blancos o mezclados, bien fuera por su cercania para cumplir con
las obligaciones religiosas, o bien para no someterse los ficles al control de los curas
de parroquias vecinas, por algin motivo; relaciones que podian ser conflictivas o
armoniosas y de cooperacién, o simplemente de tolerancia. Martinez Garnica (1993:
98) dice que “22 estancieros vecinos a Moncora solicitaron al arzobispo que la
capilla [del pueblo de indios] tuviera la calidad de parroquia para que ellos no tuviesen
que ir hasta Vélez a recibir los sacramentos; se le dio facultad al doctrinero de dicho
pueblo para administrar los feligreses blancos y mestizos de su jurisdiccién en calidad
de agregados”.

El caso de Curiti, es especial, por cuanto se trata de una convivencia muy estrecha
de indios, blancos y mestizos en un sitio desde época muy temprana. En 1784 los

indios argumentaron que:

desde la creaciin de dicho pueblo siempre ha habido en el mezcla, libre y franco
comercio con los esparioles, viviendo y morando ellos en el dicho resguardo... cnya
inveterada mezcla ha sido, es y serd siempre del mayor beneficio para todos los
naturales... se reconoce que no solo hemos morado con los blancos sino que la mayor
parte del pueblo estd casado con los de aquella clase (Martinez, 1993: 98).

Aunque los indios de Curiti “habian recibido la orden de reducirse al pueblo de
Moncora en 1617, habian seguido en posesion de la estancia que les habia sido
donada [por el capitin Alonso Sarmiento], de tal modo que habian podido mantener
doctrinero propio”. Ello fue posible por la agregacién de un buen nimero de familias
blancas y mestizas a la doctrina, calculadas en 1778 en “mis de 200 padres de familia”.
Todavia en marzo de 1777, pedian agregacion a la iglesia doctrinera algunos feligreses
que posefan tierras cercanas al resguardo y que no querfan ser guiados espiritualmente
por los pirrocos de San Gil y Barichara. Con gran claridad juridica argumentaron que:

...n0_obstante de que por reales disposiciones se probibe la agregaciin y mixturacion
de los esparioles entre los indios naturales y en sus resguardos, precediendo de que en
este Reino y Arzobispado esto estd permitido libremente por el procomunal beneficio
que en algunos pueblos reciben los tales esparioles, especialmente en lo que toca a lo
espiritual, sin que por esto se invierta el orden politico y buen gobierno, pues a unos y a
otros les queda siempre la correcta administraciin de justicia con separacion de clases, de
arreglo a la prictica inconcursa que impide y pone remedio a la dicha mexcla.

. Los indios del pueblo de Ciicuta, por su parte, le dijeron a Moreno y Escandén
en 1777-1778:
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...que toleraban dentro del resguardo la presencia de 9 vecinos blancos con sus Sfamilias,
huertas y sembrados, pues no les causaban perjuicio alguno. En cambio los ganados
de los estancieros vecinos si les hacian danos en los cultivos (Martinez Garnica,
1993:.73)

Estos son ejemplos de una comunicacién indios-vecinos de armonia y
cooperacion; pero como lo dijimos, las interrelaciones podian también dar lugar a
fricciones y resentimientos étnicos o castales, como lo ensefa la descripcion del
cura de Cereté, en la cual dice que la poblacién de vecinos no podia ir a los oficios
religiosos y si lo hacian, tenia que “alojarse en casa de los indios a sufrir insultos de
ellos” y que de convivir surgian situaciones desagradables “pues los indios llevan la
preferencia en el gobierno del pueblo”; es decir, se situaban en posicién de privilegio
frente a blancos pobres y mestizos, lo que de todos modos subvertia el orden de las
relaciones transitoriamente.

La bipolaridad entre indios y vecinos, que situaba al cura en la posicién de
intermediario, demandaba de €l criterios de justicia y dotes de equidad para preservar
el equilibrio de las relaciones; su neutralidad podia garantizar hasta cierto limite la
coexistencia pacifica, pero se interponian en ocasiones sus propios intereses, bien
del lado de los indios, ya del de los vecinos, segin las circunstancias. Estos, como
desarraigados que eran, poco o nada tenian que perder en el juego de esa bipolaridad
indios vecinos, de intereses contrapuestos y si mucho qué ganar; los indios, en
cambio, podian perderlo todo: su pueblo y su resguardo. En la ereccion de parroquias
en substitucion de las capillas doctrineras, la premisa necesaria era la extincién del
asentamiento indio, con el consecuente traslado de la poblacién como agregada a
otro pueblo. La presion provenia casi siempre de los vecinos o de los visitadores
reales, aunque hubo ocasiones también en las que el interés personal de los curas
doctrineros los llevé a intrigar en su favor ante las autoridades virreinales, apelando
hasta a las triquifiuelas; asi lo percibieron los indios del pueblo de Tibani -para
aportar una referencia- que se quejaban de su cura, quien, para hacer la parroquia
provocaba que “..se derroten [se huyan] todos los indios...”. Habia, segin los
demandantes (el gobernador y tres indios que estaban presos en la carcel de Tunja
por orden del cura) 245 indios de macana [tributarios] (AGN, Caciques ¢ Indios,
.29, ff. 743-756).

Los otros y los indios

La extincién de los pueblos y el remate de sus tierras no enfrentaban a los indios
con vecinos pobres solamente, sino ademas con los terratenientes, siempre con la
Corona como irbitro. Las relaciones entre indios y terratenientes se habian
cimentado desde mucho tiempo atris en la utilizacién de los primeros como mano
de obra concertada para trabajos en las haciendas de los segundos, concertaje qus
debia ser autorizado y vigilado por los corregidores para evitar abusos en el tiempo
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de utilizacién de trabajo de los indios, en las condiciones en que debian operar y en
el pago de los salarios.

De otra parte, la expropiacion de las tierras mas feraces de los resguardos significé,
como lo apunta Diaz de Zuluaga:

la contrataciin indigena en las haciendas [del Canca). Poco a poco fueron quedando
las comunidades aborigenes con tan reducidas parcelas para su subsistencia, que sus
miembros se vieron precisados a contratarse en las propiedades de los blancos, con lo
cual aseguraban no silo el salario, la alimentacion y aun la vivienda, sino también
el disfrute de una parcela que cultivarian en su propio beneficio (1984: 15).

Segin la autora citada, el excedente que podian lograr en las tierras del resguardo
o en las parcelas de la hacienda, lo vendian en pueblos circunvecinos y agrega que:

.. quixds la cuota mds importante de la adscripcion indigena al mercado del trabajo
lo constituta el pago de tributos, [por la costumbre de los hacendados de] “hacerse
cargo de los tributos de sus peones indios” [posiblemente] para asegurar la fuerza
laboral indigena (Diaz de Zuluaga, 1984: 16-17).

Ahora, cuando el crecimiento de un campesinado sin tierra servia de fuente laboral
barata a los terratenientes, el juego de intereses se desviaba hacia la posesion de las
tierras de los indios, una meta largamente perseguida pero obstaculizada por el
régimen de los resguardos. Los hacendados absentistas, por lo comin colindantes
con los resguardos, pugnaban porque esas tierras pasaran a ser de su propiedad, en
tanto que las autoridades casi siempre y los vecinos pobres siempre, buscaban su
reparticién en un nimero mayor o menor de ellos, estimulando asf la mediana
propiedad y atin la pequeda, cortando de raiz el mal -que ya preocupaba-, de
crecimiento de una poblacién desarraigada que tenia que buscar caminos de solucién
que no descansaban s6lo en la posibilidad de laborar como jornaleros en las haciendas.
De la decisién de la Corona dependia, pues, el tamafio de la propiedad rural que
tendria influencia decisiva en la evolucién de las sociedades y las culturas regionales
y en el desarrollo de las parroquias. Estas, o mejor, los poblados edificados alrededor
de la iglesia parroquial, como se ha visto, no eran morada permanente sino de
- pocas familias. La fuente econémica era la agricultura, la explotacion de la tierra,
que demandaba la presencia de esa poblacion, bien fuera de los propietarios o bien
' de los jornaleros o de los arrendatarios, en tanto que el poblado servia como punto
' de convergencia para llenar necesidades, no susceptibles de ser cubiertas en la parcela
 de trabajo, y en él vivian permanentemente autoridades civiles, curas, comerciantes
y algunas familias mis. Si las tierras adyacentes -las de los resguardos extinguidos-
estaban subdivididas en propiedades medianas o pequeiias, el desarrollo de la
parroquia tenia perspectivas de desarrollo y crecimiento asegurados; por el contratio,
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En vecindades del pueblo indio, no siempre muy cercanas, residia el corregidor,
representante de instancias politicas y gubernamentales superiores, con responsabilidades
locales de recolector del tributo indio y de juez, con frecuencia superiores a las cualidades
y alcances del funcionario, quien idealmente debia servir de protector de los intereses de
los indios. En parte por su incapacidad, pero principalmente por las circunstancias
sociopoliticas del momento, los efectos buscados por la autoridad colonial en la funcion
de los corregidores con respecto a los indios, se desviaron de la linea legal. En efecto -
dice Marta Herrera (1992: 97)- “los intereses que guiaban al estamento [el hispanico] que
venia a llenar los rangos jerarquicos superiores, se centraron en la expoliacion de las
comunidades...” y la superposicion “...dio lugar a un nuevo modelo de relaciones, que
desplaz6 los principios de intercambio prehispanico [entre caciques y subordinados] y
fortalecié los mecanismos coercitivos basados en la violencia fisica, para apropiarse de
los excedentes comunitarios”. Trae ella a cuento el caso de un teniente de corregidor
acusado de mal trato a indios de su comunidad a principios del siglo XIX, quien reconocié
“...haber castigado a los indios con rejo y bofetones ...por cumplir con su obligacion y
reducirlos a las suyas de pagar demoras, asistir a la doctrina, a Misa... no pasando de seis a
dose azotes a cada uno”.

En la cjecucion tortisera de autoridad los corregidores obedecian a una motivacion
soterrada, que apuntaba al alejamiento de los indios de sus tierras, para que los vecinos
-posiblemente él incluido- accedieran a ellas con mayor facilidad. Los indios de Tasco
que habian sido agregados al pueblo de Socha, solicitaban hacia 1780 que los retornaran
a su antiguo pueblo, en vista de que donde ahora moraban andaban mendicantes,
perseguidos por el corregidor de Socha, molestados y con prisiones; solicitud que no
fue atendida por la autoridad virreinal (AGN, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 822-841).
Marta Herrera en su articulo concerniente al “caricter mediador del corregidor en los
procesos de expropiacion de los medios de produccion indigena en el control de su
fuerza de trabajo y en la recoleccion del tributo”, concluye que los intereses personales
de los corregidores de naturales “unidos a les de otros sectores locales y a los desajustes
que se presentaban entre los dictamenes de la ley y las necesidades que surgian de los
cambios que tenian lugar al interior de sus partidos, dieron cuerpo a un nuevo tipo de
normatividad no escrita, generalmente opuesta a la emanada de la Corona o de la
Audiencia” (Herrera, 1992: 7-25).

Las relaciones indios-corregidores no se vefan alteradas s6lo por los abusos del
funcionario publico contra ellos; la interferencia de los curas disminuia o preclui
su autoridad, pues la bipolaridad iglesia estado que podian ostentar los religiosos,
en particular los curas de indios por las condiciones especiales de los pueblos
intimidaba o refrenaba a los corregidores en el cumplimiento de sus obligaciones
que, ademds, no se sentian con autoridad suficiente. Al finalizar el siglo, en 1797
los indios del pueblo de Boyaca presentaron un memorial al virrey, exponiendo s
queja por la usurpacion de sus tierras por unos vecinos de apellido Torres. El fisc
le sugiri6 al virrey impartir orden al corregidor del partido para que pusiera a lo
indios en posesion de sus tierras por los linderos, que constaban en sus titulos. E
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el informe que dirigi6 el corregidor al virrey, en cumplimiento de su misi6n, le decia en
uno de sus apartes:

He dicho que el cura de Boyaci se cargaria... a favor de los... Torres y en contra de los

. indios, pues a seis de ellos, segiin me hallo informado, los persigue de mode que ha
mucho tiempo los tiene prifugos de su pueblo por la orden que tiene dada al alcalde
peddneo y a otros tenientes, q. los aprebendan para castigarlos y remitirlos a Tunja.
Yo entendia, Excmo. Sr., que un sujeto a quien nombrs V. E. por corregidor de un
partido era el Juez imm. de él y de los naturales de los pueblos, pero experimento lo
contrario, pues los curas a su arbitrio ponen y quitan gobernadores y demds jefes de los
indios, sin que el corregidor sepa si son aptos para la recaudacion de los tributos que estn
a su cargo; se les signen causas, los despachan a Tunja y los castigan hasta con destierro
con grave perjuicio del pago de sus tributos y de todo esto se halla muchas veces ignorante
el Corregidor del Partido... (AGN, Resguardos Boyaci, .8, ff. 964)."

También las relaciones de parentesco, segun sugerian los indios del Hobo (provincia
de Neiva) fueron factores que se debieron aprovechar en contra de sus intereses, porque
solicitaban, entre otras cosas “... que se nombre corregidor que el presente con sus poca
salud y muchos afios y por ser vezino de la Ciudad de Neyba, y pariente con todos no nos
defiende y dice que eso no importa, que para eso hay cacique y si no es mas que para enviar
a pedir el tributo...”; pedia entonces que el corregidor de San Francisco de Iquira lo fuera
también el Hobo por ser “persona fidedigna y celosa del servicio de su Magd. y persona que
no tiene parientes en la jurisdiccion, gue es muy importante que tengd’ (AGN, Colonia, Resguardos,
ff. 53-194).*

La posible armonia de un pueblo de indios recluido en si mismo y atento a sus
propias demandas econdémicas, sociales y culturales, con limitada autonomia para
resolver los conflictos locales y mantener un orden y una tranquilidad relativos, la
rompia la irrupcién de los blancos y las castas; como lo reconocian por igual indios
y vecinos y las autoridades. Lo cual se comprueba citando a Dn. Eusebio de Olmos
Jaramillo, alcalde de la Santa Hermandad de la ciudad de Anserma, quien decia que:

... la causa de haber tantos pleitos y discusiones en este fterritorio es el reboltijo en las
feligresias con Indios, Esparoles, Mestizos y Mulatos (AGN, Resguardos, Grupo
Antioquia, Cauca, Tolima, t.1, £107).

La realidad mis presente fue la pugnacidad entre mestizos e indios, por las tierras y
por otras razones, lo que preocupaba a la Corona y a las autoridades virreinales, que
frecuentemente debfan afrontar pleitos, muchos de los cuales se ventilaban judicialmente,

3 Fafasis nuestro.

4 Fafasis nuestro,
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mientras otros terminaban por alterar el orden establecido, sin mediacién de la ley. Ots
Capdequi relata que:

En 18 de julio de 1731 se autorizd al Presidente de la Audiencia de Santa Fe para que, de acuerdo
con el Provincial de la Compariia de Jesiis, intentara una mision sobre los indios andaquies, proximos
a la villa de Timana... Se ordend con este motivo, que se expulsase de aquellos parajes a los mestizos,
verdaderos causantes de las revueltas de los indios (1959: 516)° .

Dice también el autor citado que:

“Al Virrey Eslava se le dieron las gracias en 9 de noviembre de 1749, por haber
establecido en la provincia de Cartagena varios corregimientos de indios, agregando
algunas reducciones pequenas a otras y separando de los indios a los gambos, mulatos
) demds gente perniciosa. En la misma fecha se exhorté al nuevo Virrey para que
prosiguiera esta politica (1959: 516).

La situacién nunca fue resuelta. Las visitas de los oidores son la prueba mis fehaciente
de la tenacidad con que blancos pobres, negros libres y diversas castas merodearan
alrededor de los pueblos de los indios o los invadieran, aduefidndose de sus casas,
posiblemente con la anuencia de éstos, o valiéndose del pago de arrendamiento o el
cobro por servicios prestados o bienes vendidos, entre ellos la chicha o el aguardiente,
alos cuales eran adictos los indios. El visitador don Joaquin Arésteguf escribi6 en 1758
estos parrafos, sobre el pueblo de Choconti:

Este pueblo es uno de los mas desarreglados de los que visite dentro del asiento del pueblo no
mas halle 46 familias de mestizos, blancos y mulattos, entretenidos sol, te en fabricar
chichas de malissimos condimentos, por lo que contin te estan embriagados los yndios,
ocassionandoles considerables darios, asi espirituales, como temporales: y para oviarlos mandé
por providencia general de visita que saliesen semejanttes gentes del pueblo para que ocupasen
los yndios las casas, que les tenian embarazadas (en Tovar et al., 1994: 247-248).

Las transacciones de intercambio de productos entre indios con blancos y castas;
se montaron desde un principio sobre dos criterios diferentes de “riqueza”: el del
los indios, que respondia a la satisfaccion que un bien les producia,
independientemente de su valor intrinseco, y el de los blancos que se fundamentaba en

5 Véase también, AGN, Reales Cs, y Os. tIX, £163.
6 “Ynforme que haze el sefor oidor don Juachin de Arostegui y Escotto de la vicita que practico en los siete corregimiento
de la provincia de esta ciudad de Santa Fe”, en: Tovar ¢ al, 1994: 247-248.
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el lucro, en el beneficio econémico obtenido en la transaccion. Francisco Coreal (en
Giraldo Jaramillo, 1954: 61) escribia:

Nuestras gentes trafican con ellos [los indios de las montarias al oriente, en la provincia de
Popayin] y por medio de indios convertidos; pero estos trueques no se hacen nunca segiin e/
valor real de las cosas, porque estos pueblos estiman lo que se les ofrece en proporcion de la
necesidad que tienen de ello o del placer que encuentran en poseerlo.

Pero esa mentalidad fue cambiando progresivamente por el aprendizaje doloroso
de los indios en sus contactos con las otras etnias y castas. La defensa de imdgenes y
ornamentos de sus capillas, cuando sus pueblos eran demolidos, implicaba dos
valoraciones: la simbolica ritual y la econémica, referida al costo que su adquisicién
habia implicado. También tenian ya larga experiencia del valor econémico de los
bienes, con el manejo, asi fuera mediado por la iglesia, de las capellanias. Y lo fue
también la explotacion de las minas, en particular las de sal en Zipaquira, que tocamos
en otro aparte. Serian muchas las referencias que podrian hacerse al respecto, que
involucran a los indios en negocios de compraventa de tierras, de ganados y de otros
bienes, con lo cual se colocaban, en cierto modo, en pié de igualdad con sus vecinos.
No sobra una muestra: en la testamentaria de Heraclio Nino, de Molagavita se anota
la deuda del testador a un indio tributario de Tequia, por 10 reales, de arrendamiento
de tierras en el resguardo; también la deuda de otro indio, Agustin, de Tequia, por 7
reales (no dice por qué concepto); la negociacion de un macho (un mulo) con un
indio del Salao del Espaol, por 20 pesos; una vaca que “Juan Carrillo, indio del
pueblo dio en pago de una herida que agrabio...”.

Es significativo que el testador deudor por arrendamiento de tierras del resguardo,
fuera propietario de un pedazo de tierra adquirido por herencia; y tuviera, ademis, el
derecho herencial de tierras de una tia, en las cuales tenia “6 montones de trigo, una
cuartilla de siembra de maiz y otros de alberja”. Pero buena parte de los indios
conservaba ain el aprecio del valor de los objetos y bienes, por la satisfaccion que
ellos producian, no por su valor econémico.

Funcién principal de corregidores y alcaldes partidarios fue la recaudacion del
tributo de los indios en los pueblos de su jurisdiccion. Las autoridades indias debian
cooperar en ello; pero la situacién de penuria de los indios convirtié el cobro de los
tributos en el foco principal de sus conflictos con las autoridades reales’ . Los indios

7 En los comienzos del siglo XIX, se remataba el cobro de tributos entre particulares (dos vecinos de Supia y San Lorenzo
salicitaron en 1807 [AGN, Caciques ¢ Indios, t.58. ff. 752-54] ¢l arrendamiento del ramo de tributos de los indios sujeto
aaquella real cajs, por un tiempo de cinco afios y se les aceptd por tres). Los alcabaleros abusaban de su cargo. En 1802 el
fiscal de la Real Hacienda ordent hacerle devolver al indio José Rivero, capitin del pueblo de Cucunuvi, por el alcabalero
de Nemocon, quien desconociendo el derecho de los indios, le cobré alcabala por cinco quesos (uno de cllos) y por unos
bueyes (le quité violentamente la ruana para cobrarse con ella) y tres reales por los bueyes y lo llevé a la circel (AGN,

Caciques ¢ Indios, £.73, f. 1007).
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de Guatavita, Guasca y Gacheta (1802-03) se quejaban de su corregidor porque les
exigia pagar el tributo en su hacienda, que estaba a gran distancia de sus pueblos (dos
dias de camino para llegar a ella); solicitaban obligarlo a vivir en el propio pueblo.
También los de Silos (1779) se quejaban de obligarseles a pagar su tributo directamente
en la ciudad de Pamplona, por lo cual los més viejos se veian en peligro de perder el
dinero o morir en el viaje “por la inclemencia de los paramos™ o por las lluvias y el
hambre. Agregaban otra queja: se los obligaba a llevar danzas de nifios a Pamplona para
la celebracién de las fiestas del Corpus Christi, 1o que les ocasionaba fatigas y afanes y sin
retribucion alguna, invirtiendo en ello cuatro a seis dias. La retribucién, decian, era echarlos
a la circel porque pasaban sin comer y tomaban algin licor que “les descomponia la
cabeza”. El documento deja entender lo justo de las quejas, aun cuando el alcalde escribié
al fiscal de la Real Hacienda, a quien iban dirigidas las quejas: “apenas hay pueblo mas
pernicioso que el de Silos, haviendo sucedido ya mas de una vez el haberse sublevado
por estrecharlo a la satisfaccién de su demora...” y defendia lo relativo a la fiesta del
Corpus, con el argumento de ser “una costumbre muy antigua” (AGN, Caciques ¢
Indios, .50, ff. 48-58).

Fuera de los tributos, provocaban fricciones las arbitrariedades de los corregidores:
los de Servitd acusaban al corregidor porque “...desde el principio nos ha compelido a
que le demos y mantengamos ocho bestias ... que le sembremos siempre labranzas de
cinco cargas de semillas de trigo ... para su mantenimiento, que le conduzcamos a la
parroquia del Cerrito, lugar de su habitacién, yerbas ... para su gasto...” (AGN, Caciques
e Indios, .33, ff. 49-80); los de Guavati, porque el cobrador de tributos nombrado por
el corregidor les exigia seis pesos mas por tributo (AGN, Caciques e Indios, t.33, ff. 49-
80); los de Servita, Listara y Mogotocoro (1785) por exancién econémica del corregidor
(AGN, Caciques e Indios, t. 41, ff. 167-247); los de Ubaque por maltrato fisico contra
una mujer a la que hirié con su bast6n en la cabeza e hizo amarrar colgada a la picota,
por su criado, porque los demandantes no le dieron una yunta de bueyes para arar en sus
tierras, dado que los animales estaban cansados (AGN, Caciques e Indios, t.30, ff. 374-
380).

También tenian entrada las intervenciones sentimentales: los indios de Quiebralomo
aducian varias arbitrariedades del corregidor y la influencia que para la comisién de ellas
ejercia una mulata “...su parcial y cuasi doméstica, pues corrientemente se ve metida en
su casa...” (AGN, Caciques e Indios, t. 14, f£.31-63).

Las demandas entabladas por los indios contra corregidores y alcaldes reales n
siempre eran verdaderas; en muchos casos, de acuerdo con los dictimenes del fiscal, las
actuaciones de los funcionarios gubernamentales eran correctas y respondian a violaciones
de la ley por los indios. El robo de ganado, bastante extendido, (Cf. anexo Criminales) se
contaba entre esas contravenciones a la ley, que dificilmente se reconocia los culpables.
En este juego de relaciones, como en el de los indios con los curas, intereses personale
o colectivos de vecinos de resguardos y de sitios, actuaban para defender o acusar
corregidor.
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El mundo rural giraba en la 6tbita del orden social, impelido por la fuerza de su
ambicién de ascenso y reconocimiento, que se nutria de la inercia de los servicios religiosos
de los pucblos y la promesa presentida de la tierra, provocando trastornos sociales
cuando desbordando sus derechos, los mezclados deprivaban a los indios de su habitat
secular y se adueiiaban de sus tierras, estratagema que utilizaron para poder Jegar a ser,
para alejarse de los indios y de lo indio, aproximarse en los ambitos nuevos parroquiales,
alos canales de igualdad y de ascenso con estamentos sociorraciales superiores y alcanzar
concesiones y privilegios.

Las relaciones indios/ curas

La estructura social y politica pristina del pueblo s6lo deberia haber originado
relaciones interpersonales de los indios entre si y de dependencia con el cura y el
corregidor, a quienes estaban sujetos religiosa y civilmente; la vecindad de
explotaciones agropecuarios de propictarios blancos ampliaba el ambito de relaciones
al campo laboral, con los contratos de concertacién de los indios para trabajar en
ellas, pero se hacia sentir también en las esferas juridicas por conflictos de linderos
o de dafios ocasionados por el ganado en las propiedades de unos o de otros. La
presencia de vecinos pobres arrendatarios, complicé la red inicial interna con
situaciones cotidianas de convivencia, conflictos de valores, etc.

Intereses, sentimientos y actuaciones de funcionarios publicos (el estado), curas
doctrineros (la iglesia), terratenientes (la casta de privilegiados), libres e indios (el
campesinado en formacién) animaban la vida de los pueblos y creaban situaciones
de acuerdo y de conflicto provocadas por actitudes de generosidad o de avaricia, de
convivencia o de repudio, de comprensién o de intolerancia. Pero en la cotidianidad,
el cura sobresalia como la figura dominante en el cuadro de relaciones de los pueblos
(a veces competida por un vecino poderoso. Ver Capitulo IV “Sogamosos y vecinos”)
todas las cuales involucraban a los indios, en razén de su status como poseedores
legitimos de la tierra de los resguardos.

En el trato cura doctrinero-indios en siglos anteriores, se percibe la dureza de una
relacién asimétrica de dominio y explotacion, de humillacién y aprovechamiento del
recurso humano, sometido entre otras razones, por la falta de presencia de las autoridades
superiores, en las que los indios eran victimas, ademas, de encomenderos y corregidores,
como fue frecuente en las provincias de Cartagena y Santa Marta, particularmente en la
segunda, donde encomiendas y pueblos no fueron visitados con la regularidad y el celo
con que lo fueron los de las de Tunja y Santa Fe, debido a la oposicion de gobernadores
y encomenderos. Excesos y arbitrariedades quedaron consignados en las Ordenanzas
de Juan de Villabona y Zurriaure, sobre el gobierno de los indios de los partidos de
Cartagena y Maria, el 20 de abril de 1611. Entre ellos estaban la costumbre de los curas
de tratar y rescatar con los indios, la de pedir y recibir los dias de doctrina “regalo de

 gallinas, pollos, huevos y otras cosas”, la de ocuparlos “en monterias ... beneficiar pita [y]
' algodon”, y negarles el “sustento de gracia los sibados y dias de cuaresma” y la de
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castigarlos y ponerlos en cepos y prisiones. También se deducen de las ordenanzas
de don Jacinto de Vargas Campuzano, sobre el gobierno de los indios de la provincia
de Cartagena, expedidas el 7 de agosto de 1675, cuando ya habian pasado 150
afos de la entrada de los conquistadores espanoles a ella. Se incorporaba a los
indios en el pago de tributo a los 14 afios de edad y no a los dieciséis, y no se los |
jubilaba a los cincuenta y cuatro afios, como estaba establecido por las disposiciones
gubernamentales, sino después de cumplidos los 60; doctrineros y encomenderos
ocupaban a los indios en el trabajo de rozas y porquerizas “y otras granjerias”, en
su propio beneficio y les pagaban su trabajo en “géneros de mercancias” a mayores
precios de los corrientes, ademés de que permitian la entrada a los pueblos y
resguardos de tratantes en géneros y mercaderias, con “el grave perjuicio que se
sigue de que dichos mercaderes se amanceban con las indias, engafiandolos como a
incapaces y quitindoles los frutos de sus cosechas y granjerias ...dejandolos en suma
miseria...”; los curas ocupaban a los indios jubilados para “...pescar, montear y
cotear, sacar mita [pita?] y guardar ganados y otros ejercicios y a las indias “en
diferentes trabajos y ministerios, dejando sus casas y chozas solas y sin guardar por
llevar consigo a sus hijos..”; y, en fin, otras arbitrariedades, puesto que ni siquiera se
respetaba el descanso dominical de los indios’.

Dos actitudes caracterizaron esas relaciones: las positivas o normales y las negativas
o de conflicto. En razon de su normatividad, las primeras pasan casi desapercibidas
en los registros documentales de la época; los indigenas acataban las obligaciones
religiosas, éticas y morales que el cura les imponia; cumplian con los sacramentos y
asistian a la doctrina; acrecian los fondos de capellanias y cajas de comunidad;
pagaban sus tributos y concurrian a las labores del campo; se responsabilizaban de
sus cargos como justicias del pueblo o auxiliares de la iglesia; soportaban reprimendas
y aun castigos corporales que el cura tenia el poder y la autoridad para imponer; en
fin, llevaban una vida de siervos cristianos, sumisos a su dios y a su rey.

La comunicacién se hacia en el idioma que cada vez se acercaba mis a la
universalidad de uso en la Nueva Granada, el espanol. Las comunidades indias o
eran bilingiies o hablaban solo la lengua de los conquistadores; la suya se habia
perdido en muchos grupos, porque se habia perdido también la costumbre bastante
extendida en el siglo XVI de ensedar en lenguas nativas la religién. Varias cédulas
reales (de 1770, 1772 y 1774) se habian expedido sobre el “establecimiento de
Escuelas de Idioma Castellano en todos los Pueblos de los Indios... prohibiéndoles
usar de su lengua nativa y sefalando para ello Maestros” (Ots Capdequi, 1959:
347).

El cura focalizaba su tarea en la evangelizacién de su “rebafio”, en su formacion
moral y espiritual y en la defensa de la integridad de sus bienes, sirviendo a su vez

8 Los datos extractados de las Ordenazas de Villabona y de Vargas Campuzano, se tomaron del libro de Luna G., 1993,
quien tomé las Ordenanzas del Archivo General de Indias.
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de intermediario oficioso entre la comunidad india, el corregidor y el protector de
naturales, en los casos de conflicto que pudieran darse con esas mismas autoridades
o entre Ios indios y los vecinos, y ejerciendo una funcion de trascendencia fiscal
para lz Corona, el registro civil de la poblacion india, con detallamiento de estado
civil, sexo, y edad, de donde salian los listados de que se valian los visitadores para
ajustar les tributos y tomar determinaciones sobre la permanencia, la reduccion o
ampliacion o la extincién de cada resguardo. Este era el discurrir normal y se cumplian
los desecs y las disposiciones de la corona.

Casi minca transcurrieron asi las cosas. En ese pequefio mundo florecian intereses
contrapuestos, se violaban normas y surgian contradicciones, tanto de la comunidad
con su cira, como de una y otro con el mundo extra muros. Por eso las relaciones
de los indios con los curas se vieron mediadas por los vecinos, quienes actuaban en
defensa de sus propios intereses, los que no solo podian coincidir o chocar con los
de los indios, sino también con los de los curas, no ajenos tampoco al halago de los
bienes muteriales. Y porque el exagerado celo de los eclesiasticos por el cumplimiento
estricto de las obligaciones religiosas, cobijaba a indios y vecinos, al igual que el
tigor en d mantenimiento de su szatus, sustentado en la sangre (casta superior), en el
rango (attoridad) y en el rol (intermediario entre la divinidad y la corona, de un
lado y e laico, fuera indio, mezclado, negro o blanco, del otro). El celo en la
evangelizacion no fue siempre la cualidad distintiva de los curas. En su informe de
comisiér, Mon y Velarde escribi6 al respecto:

.durate mi mision en Antioguia no of explicar la doctrina como manda el Concilio, ni hacer
matricila de los que deben confesar.y comnigar, observando en todo [los clérigos] un abandono
en el cmplimiento de la obligacién (en Robledo, 1953, t.11, doc.39,: 331-332).

No haria en Antioquia entonces “establecida religion [clero regular] alguna, con
excepci de los Jesuitas, que habfan sido extinguidos por orden real. Con este
motivo -lice el mismo Mon y Velarde- “todo recae en el clero secular...” que habfa
escasead en esos afios por lo cual faltaba “mistica para servir los curatos”, de lo
cual puele inferirse se hacia mis dependientes a los /bres de las iglesias de los
pueblos.

No pcos conflictos entre curas e indios provocaron enfrentamientos entre
aquellos - los corregidores o alcaldes de partido, bien fuera porque los funcionarios
civiles cmsideraran excesivas o abusivas las intervenciones de los curas, o bien
porque as‘ juzgaran como extralimitaciones jurisdiccionales. Con el mismo
razonamento, acciones de funcionarios civiles, que a juicio de los sacerdotes
- resultaba viciadas de abuso o extralimitacion, enfrentaban a las dos autoridades.
| Ots Capequi (1959: 524-525) anota cémo en el siglo XVIII persistian “las denuncias,
| principalnente a cargo de eclesidsticos, de los malos tratos dados a los indios por
‘ ;c'stds"yfmcionarios”, Los malos tratos de los corregidores tenian que ver con el
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cobro de tributos que corria a su cargo, y con “las vejaciones que padecen los
vecinos ...con los crecidos repartimientos [contribuciones] que les hacen y excesivos
precios que les imponen sin embargo del Juramento y penas establecidas para evitar el
trato y el Comercio”. Segun este autor, a los corregidores se les confiaba el cuidado “del
abastecimiento de los pueblos de su jurisdiccion, suministrando a los naturales los géneros
necesarios, a los precios fijados por las autoridades superiores” (en Robledo, 1953, t.II,
doc.39: 356).

La situacién descrita por Ots Capdequi, merece atencion especial. En las quejas
formuladas por los virreyes del Perti y Nueva Espafia, que son el punto de referencia
de la cita, se decia que era “forzoso en varias Provincias adelantarles [a los indios]
porcion de dinero para que puedan trabajar sus haciendas y apreciables frutos” y
que de cesar “este beneficio que les facilitan los Corregidores y Alcaldes Mayores...
los indios se arruinarian, pues siempre y en todos los casos fian por medio afio , o
a distintos plazos, a cobrar, no en dineros sino en los frutos que da el Pais, con lo|
que consiguen los Indios un conocido alivio, sin que comerciantes ni otra persona
alguna pueda exponerse a hacer tales empréstitos, ni esperar plazos tan dilatados y
de tan dificil y costosa cobranza”.

Referente a esta cita hay que decir que no parece haber sido esta la situacion de
los indios de la Nueva Granada. No hemos hallado ninguna referencia sobre algo
similar. Por el contrario, todo indica que los indios apelaban al arrendamiento de:
tierras para satisfacer el pago del tributo y cubrir necesidades personales y familiares.
Pero es indicativa de un mercado de capitales excesivamente limitado, que no llegaba
a los indios, porque no podian respaldar créditos ni con su tierra, porque no era d
su propiedad, ni con sus cultivos que en la mayoria de los casos no superaban ¢l
autoconsumo o apenas dejaban un pequefio excedente para el comercio; el cual,
como se ve por la cita antecedente, era de trueque. En otro aparte de este estudiol
anotamos como el atraso de los artesanos, particularmente en Antioquia, se debi
en parte al pago de su trabajo en productos que ellos debian vender a menosprecio.
Alli, el fenémeno lo atribuia Silvestre a la falta de moneda fraccionaria; aunque se
puede presumir que otros factores, entre otros la falta de capitales, tambié
contribuian, y el fiado era bastante comin y extendido, por razones conocidas.

En las relaciones de los indios con su ambiente externo, debieron presentars
dificultades de dos tipos 0 modalidades econdmicas, puesto que aquéllos no estaba:
incorporados totalmente a la economia de mercado, mientras sus vecinos si |
estaban, con el agravante de que corregidores y alcaldes solian actuar arbitrariament
en perjuicio de los intereses de los indigenas. Como en muchos otros aspectos, |
jeraquizacion basada en la genética marcaba también campos de penetracion de |
cultura “mayor”; sélo una parte de ella, determinada por sus portadores se comparti
con la totalidad de la sociedad; una porcién significativa cualitativamente, s
reservaba celosamente: la que simbolizaba la superioridad del blanca

Una situacién que pudo tener mas ocurrencia de la que dejan traslucir lo
documentos, fue la aversién de los vecinos a los curas, por razones que no so
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claras, pero que podrian provenir de celos por el poder y los privilegios de los religiosos,
del control social y moral que ejercian, o de su intermediacién favorable a los indios en
conflictos en los que mediaran intereses contrapuestos de estos y los vecinos. Varios
fueron los campos de accién de las relaciones entre indios y curas, a algunos de los
cuales haremos referencia, ilustrindolos con ejemplos.

Es necesario dejar establecido que las capillas doctrineras, las capillas de los pueblos
de indios sirvieron de punto de partida para relaciones entre los indios y sus vecinos
blancos o mezclados, bien fuera por la cercania para atender a sus obligaciones
religiosas, o bien por no someterse al control de los curas de las parroquias vecinas,
por algin motivo. Martinez Garnica (1993: 98) dice que “22 estancicros vecinos a
Moncora solicitaron al arzobispo que la capilla [del pueblo de indios] tuviera la
calidad de parroquia para que ellos no tuviesen que ir hasta Vélez a recibir los
sacramentos; se le dio facuitad al doctrinero de dicho pueblo para administrar los
feligreses blancos y mestizos de su jurisdiccion en calidad de agregados.

En el campo econdmico

El ejercicio del ministerio sacerdotal, desviado a la obtencién de ventajas
econémicas que podian culminar en el enriquecimiento de los curas, desembocé en
situaciones de conflicto. La injerencia de los clérigos en asuntos ajenos a su ministerio
era notoria en todas partes. Los funcionarios del régimen borbénico criticaron
severamente su intromisién y prepotencia y dejaron escritas sus constancias en
fallos civiles o en informes de administracién, como vicio generalizado. Restrepo
Tirado, por ejemplo, escribe:

Es imposible en esta parte de la historia de Santa Marta separar el gobierno civil del
eclesidstico, pues ambos iban wnidos y los asuntos mas importantes se ventilaban
entre las dos autoridades teniendo muchas veces predominio el obispo sobre el
gobernador (1953: 206).

Aunque la situacién no era ia misma, resulta revelador el texto del capitulo de
Francisco Silvestre (sobre “Patronato y Ramo Eclesidstico”) porque es en esencia una
denuncia de la intromisién indebida del clero en asuntos publicos. Inicia el capitulo asi:

Puedo asegurar como verdad constante, que... la autoridad ecca., tenia sojuzgada la
Real en ella [la provincia de Antioguia] y se hallaban introducidos no pocos abusos...
se reputaban por mas sabios” y los jueces reales por legos; eran mds poderosos
econdmicamente que los jueces; eran parientes entre si “y con relaciones”, se valian
del respeto de la gente al sacerdocio, que les daba “una cierta superioridad que al
propio tiempo que intimida.. a los unos, eleva a los otros” y eran “los que de ordinario
dirigian a las partes, o a los jueces legos” y “los Acreedores de casi todos los mas de
éstos por sus capellanias, Fundaciones pias, y otros censos Eccos (Silvestre, 1988).
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mas que a la muer y le acometid con el poniéndoselo en los pies hasta hacerle sangre y concurrié la
gente en su defensa y como no pudo pasar adelante se fue solicitando candela para pegarle a la casa y
don Julian de Guevara como lo vide venir tan determinado a prender la candela se le botd de rodillas
pidiéndole por Jesucristo no biciera eso no bastd recomendaciones sino que tuvo que hacerse a fuerzas.
Habiéndosela quitado... corrié a casa de Dn. E. maldonado y no hallé gente, tratd de romper los
candados a esto llegaron los chinos y le franguiaron las puertas.y traté de romper las botijas por sobre
defenderlas la mujer le tird un sablaso que si no se mete un vecino y le ataja el golpe la hubiera
muerto... pasd a la casa de un vecino y porque no lo hallé cargé con otro a planazos por que no le
abria las puertas no siendo el duerio de la casa y asi siguid por todo el pueblo armando escindolo y
reventando botijas... (AGN, t.63, ff. 200-205).

Igualmente provocaba fricciones el aprovechamiento de los bienes de los indios.
Los de Gachantiva en 1801, decian que el cura “...aspiraba a quitarles los bienes
de fortuna cobrindoles injustamente; se hacia heredar de los indios muertos [y]
teniendo el pueblo superabundantes tierras...” los habia privado de que arrendaran
algunos pedazos a los vecinos “blancos”, siendo que estaban vacios, sin cultivo
alguno (AGN, .70, ff. 748-753). Los de Jambal6 (1801) afirmaban que su cura,
en alianza con un blanco y el gobernador indio, los habian despojado de sus
tierras, por cuyo motivo habian desertado muchas familias. En otra denuncia s
expone que el corregidor de Gameza (en 1777) posesioné al cura de Tasco de
unos terrenos pertenccientes al resguardo. La Audiencia orden6é amparar a los
indios en sus derechos (AGN, t.32, ff. 978). En Ibagué hubo una queja en 1805
de los perjuicios que recibian los indios, segin lo representado por el corregido
de Mariquita, por un trapiche que habia montado y trabajaba el hermano de
cura en un pedazo de tierra que éste les habia tomado. ‘

En otro campo, los indios de Onzaga reclamaban ¢l derecho que les asistia po
herencia de su antepasada la cacica dofia Sebastiana Pérez, a quien por merce
real se le dieron derechos:

...50bre unas tierras lindantes con el rio grande llamado de Sog  y Chi ha y tambié
del paso y cabuya que por alli se trafica de la ciudad de Pamplona para la de Tunja...
también del honorario que a cada uno de los pasageros toca...

La cacica se habia comprometido a construir un puente para reemplazar |
cabuya, compromiso que no cumplié. Los indios reclamaban el derecho porqu
el cura habia construido un puente -en cuya ejecucién se negaron a colaborar-
una casa para administrarlo, con lo cual se acabo la renta que petcibian los indio
por el paso en cabuya. Alegaban que no habian construido el puente debido
que el corregidor de Tunja, don José Ma. Campuzano, los trasladé al pueblo d
Guane y ahora ya restituidos al de Onzaga, se comprometian a construir puente d
cal y canto, dado que el construido por el cura lo habia arrastrado el rio (por culp
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de los indios, quienes habian debilitado sistematicamente los estribos, segin decia
el apoderado del cura). La justicia se incliné del lado de los indios.

Para un caso de depredacion de sementeras y otros abusos, Cacota sirve de
ejemplo. Los indios de alli se quejaban en 1765 de un cura que tenia una hacienda
cercana y cuyos ganados destrozaban sembrados de trigo, maiz y alverja; y decian
que los perseguia y queria castigar y que en sus tierras andaba a caballo (otro
simbolo de rango y poder) “... llebando escopeta sable y otras armas...” y otras
veces iba a buscarlos dentro del pueblo “...y cuando salia con sus esclavos, los
lleva[ba] armados con sus rejones...” y que solo su sumision los habia librado de
“alguna averia”. El virrey dio traslado de la queja al Arzobispo, quien respondié
“...que en otra causa tiene ya dada providencia para que salga el pe. Dn. Bartolomé
Sanchez Molleda...” causante del problema. Le dieron quince dias para retirarse
de sus tierras (AGN, Resguardos Cundinamarca, t.3, ff. 002-015).

Los indios padecian también el cambio malicioso de linderos. El maestro don
Juan Josef Agudelo, quien habia sido cura del resguardo de Tenjo, solicité el 4 de
febrero de 1768 que se le midieran y lo posesionaran de unas tierras de su
pertenencia, que colindaban con el resguardo. El cura actual, don Josef Ignacio
de Guzman y Solanilla se oponia a las pretensiones del maestro Agudelo, quien
de alguna manera habia alterado los linderos del resguardo. A los indios se les
restituy6 en la posesion del pedazo del cual se habia apoderado el padre Agudelo.

La ocupacion violenta o de todos modos ilegal, de que hicieron uso frecuente
los vecinos, originé situaciones de alianza o de friccion entre los indios y los
curas, segun éstos asumieran la defensa de los intereses de los americanos, o se
aliaran con los vecinos en beneficio de los ultimos. Las demandas por este concepto
SON NUMErosas.

Las relaciones de dependencia civil o religiosa se prestaron frecuentemente
para crear situaciones de enfrentamiento. La autoridad delegada en el cura y una
tradicion, ya fenecida legalmente, de servidumbre obligatoria de los indios para
atender necesidades de los curas, originaba arbitrariedades de los eclesiasticos.
Los indios, sabedores de sus derechos, se oponian a las pretensiones ilegales de
los curas y recurrian a las autoridades virreinales en demanda de justicia. Los
casos que se transcriben en los parrafos subsiguientes dan una idea general de los
conflictos que el abuso de autoridad originaba.

La prestacion gratuita de servicios al cura alteraba la cotidianidad de las
comunidades. Los indios de Guataqui acusaban al cura de querer obligarlos a que
le sirvieran de balde pacitudes para las cuales se aliaba con el corregidor y con un
vecino blanco. Y los también citados de Gachantiva, repetian la misma queja
contra su cura. Los ejemplos abundan.

Los castigos corporales continuaban. Curas y corregidores podian aplicar azotes
a los indios, por faltas contra la moral social y por incumplimiento de las
obligaciones religiosas (asistencia a la doctrina y a las ceremonias dominicales o
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en los dias de fiesta de guarda, cumplimiento del precepto pascual, etc). Pero
uno y otro se excedian en sus atribuciones, infligiéndolo por faltas leves y
exagerando sus efectos dolorosos. Las quejas de los indios a este respecto abundan.
Asi lo hicieron los indios de Guataqui en 1806, por ejemplo (AGN, Caciques ¢ |
Indios, t.56, ff. 355-359), y se encuentra la queja de un indio de Panche por
castigo corporal que le impuso su cura,(1801) sin merecerlo (AGN, Caciques e
Indios, t.57, ff. 456-458). Igualmente, los indios de Natagaima (1751-52) culpaban
al cura de azotarlos tan rudamente que dos de ellos habian muerto después de
que los castigara publicamente. El cura, en descargo, y testigos llamados a declarar
sobre el caso, aseguraron, el primero, que el castigo que habia dado al indio
Timbira -uno de los muertos- no habia pasado de seis azotes y que los otros
doce se los dio el alcalde indio “...por ser indio rebelde que no ocurria a misa ni
a confesarse...” y vivia mas tiempo en Villavieja lavando oro y alli habia enfermado.
Los segundos ratificaban que el cura no castigaba sino con cuatro a seis azotes
cuando los indios no cumplian con sus obligaciones religiosas y agregaban que
“...1a repugnancia y ojodiza” [ojeriza] que los indios le tenian al cura nacian de
quererlos sujetar a las cosas y costumbres cristianas...” (AGN, Caciques e Indios
.66, ff. 66-688). Para dar unos ejemplos mas, los indios de Guasca (1794-97)
dirigieron un memorial al fiscal protector denunciando que el cura “..nos trata
con crueles castigos... con indecorosas palabras, nos quiere comer a maldiciones...”
y lo acusaban igualmente de pasar informes falsos al corregidor para que éste los
aprisionara. Y pasando a casos concretos, contaban que habia amenazado a un
indio poniéndole un cuchillo en el pecho y diciéndole “...que te mato...”. El cura
alegaba en su favor que por haberle respondido el indio con soberbia y:
desobedecerlo:

... pidid el latigo para castigarlo y se le atumultaron los indios [por lo cual considerd
conveniente aplicar un “moderado castigo a los indios e indias culpables dandoles a diez y.
seis a veinte azotes, manteniéndolos unos cortos dias en prision”.

Las pesquisas que efectué un comisionado especial del virrey confirmaron la
veracidad de las acusaciones de los indios (AGN, Caciques e Indios, t.73). De otra
parte, en respuesta a una carta del cura de Cucuta al oidor, quejindose del abandono
del pueblo (1798) y la imposibilidad en que estaba de adoctrinar a los indios, lo
vecinos que declararon sobre ello concurrieron con el cura en cuanto a la conduct:
de los indios, pero atribuian el abandono del pueblo a los atropellos de que era
victima estos por parte de aquél (AGN, Caciques e Indios, t.45).

Igualmente, el corregidor de Cajica escribia al virrey informandole de los malos
tratos que el cura daba a los indios, lo que los obligaba a huirse de sus tierras. La;
acusaciones se concretaban en castigos y maltratos. Las indias declaraban que po
no asistir a misa o a la doctrina, el cura les alzaba las naguas en publico y las azotab
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en las nalgas; las perseguia a caballo corriéndolas, dandoles golpes y llevindolas a la
carcel por tres dias, manteniéndolas solo con agua y sin comer (AGN, Caciques e
Indios, t.72, ff. 533-580). Acusacion parecida hacia el corregidor de Cajici al cura,
por maltratar a los indios: “...usando facultades que no tiene y le estin negadas por
reales disposiciones...” y también por excesos de jurisdiccién en funciones que no le
competian, como “...salir a rondar por la noche, prender o conducir a la carcel a
algunos ...ponerles grillos en ella...”.

Llamados testigos a declaracién sobre la verdad de las acusaciones del corregidor,
le culparon de dar puntapiés a los indios y aseguraron que:

...a muchas otras indias ha dado y ha dado a dar rejo, alzandoles el mismo cura las naguas para

que publicamente en las nalgas las azoten.

Las acusaciones debieron ser veridicas, porque las autoridades de Santa Fe
ordenaron sacar copia del sumario para enviarlo al Arzobispado (AGN, Caciques e
Indios, t.72, ff. 533-580).

El episodio de Mongui muestra una de las multiples reacciones de los indios
como respuesta emotiva a los castigos y maltratos personales de los curas que se
repite en varios casos. El cura de este pueblo, segin rezan los documentos, amonesto
“amorosamente” al indio Antonio Jiménez para que cumpliera con los deberes de
confesion y comunion, el indio se neg6 y el cura decidi6 castigarlo en publico y en
cumplimiento de la orden, en la puerta de la iglesia se le dieron unos azotes, que no
llegaron a doce. Mas cuando el cura se dirigia a su celda en el convento, topé con

el indio, quien:

. capitaneando y guiando a casi todos los indios del pueblo... y con voces imperiosas...le
dijeron que saliese del convento...y de el pueblo luego... de rodillas el cura les pedia
con humildad, le dejaran que queria desainnarse; y atropellando su respeto el dicho
indio y los demds motinados le hicieron que entregase las llaves de las despensas del
convento hasta ponerle fuera del mismo pueblo...

Los curas expulsados dieron parte al corregidor de Sogamoso quien puso preso
al indio Jiménez y a otros que habian participado en la revuelta; a todos se les siguié
juicio y fueron condenados a prisién y al embargo de todos sus bienes. Corria el
ano de 1793 (AGN, Caciques e Indios, t,54, ff. 819-890).

El destierro por periodos mas o menos largos o por tiempo indefinido, constituia
otra forma severa de castigo que aplicaban las autoridades civiles, en muchos casos
como aditamento a la prisién. En los casos graves, el destierro perpetuo se hacia a
Cartagena para trabajar en las obras publicas, y se imponia no solo a los indios,
sino a “libres” culpables de alguna transgresion seria. En los pueblos de indios los
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curas solfan hacer también uso de este correctivo. Un indio panche se quejaba en
1801 de haber padecido el destierro por orden del cura, por més de un afio, lapso en el
cual todo lo suyo (una estancia avaluada en 135 pesos) se habia perdido. Los casos de
esta naturaleza fueron muy frecuentes y los sufrian tanto los indios como las indias.

En juicio contra la india Juana, que amenaz6 piedra en mano al cura de Pesca el
fiscal recomendé al virrey “...que dicha Juana no vuelva a su pueblo bien que para
esto no podra dar fiado, como que es ilimitada de por vida la obligacion en justicia...”
Basada en esta recomendacion la Audiencia dictaminé que:

...5¢ le condena en destierro perpetuo del expresado pueblo de Pesca, con obligacién de haber de
residir en esta capital y apercivimiento, de que si contraviniere, serd castigada con fodo el rigor
que merecen sus excesos... (AGN, Caciques e Indios, .74, ff. 100-169).

La malicia en las declaraciones de las partes involucradas obscurece la verdad
de los hechos. Segun el juez de Pesca, el cura, “temeroso de que lo matasen a
palos y pedradas desampar6 sus casas porque [la india] intent6 pegarles fuego...”
y le dijo a él y a otros dos padres que lo acompanaban, “que de no salir les habia
de dar bocado, que no durasen veinte y quatro horas...”. A su vez, la india declaraba
que el cura le habia dicho “que era una perra india y que no le dolia ningtn
dedo...” proposicién con la que le daba a entender dicho cura que era hechicera
y “le dijo la que confiesa, que si lo fuera le hubiera dado bocado que no durara
veinte y quatro horas”.

Como motivacién para las actitudes abiertas o encubiertas de defensa y
resistencia de los indios, concurrieron la repugnancia al sometimiento servil, y el
deseo de liberarse de ¢él, la defensa de la vida afectiva y el rechazo a la autoridad
real y eclesiastica. Esos tres estimulos parecen subyacer en las hechicerias
provocadas por mujeres indias de Silos (es interesante ver que casi siempre la
hechiceria la practicaban las mujeres). Juana Canuto, india hechicera de Silos,
condenada a muerte “...acepté haber matado al cura del Pueblo, una vez que su
marido fue azotado por é1”. El veneno, puesto en una camisa “...deshizo al cura,
segun la voluntad de la hechicera” (Tovar, s.f., t.I1,: 84). El autor de esta cita, en
nota de pie de pagina dice que Juana “...confesé luego que le dio veneno al cura
para que muriera de ‘puses’, después de haberle mandado traer agua y barrer la
Casa Real”.

Esta Juana Canuto y otras dos hechiceras, también condenadas a muerte y
ejecutadas por los indios, “...habian puesto tres entierros, dos contra la iglesia y
uno en la casa real...”. El del campanario “estaba compuesto por un congolo negro
con ‘polvos y un atadito de yerbas verdes trementinas’ y estaban dirigidos a que
‘no hubiera cura permanente’. El encanto en la casa real era para que no hubiera
justicia y siempre estuvieran peleando” (Tovar, s.f., t.111: 84).
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Ninguno de los ejemplos escogidos para ilustrar el estado de la comunicacion en
los pueblos y sus vecindarios, tiene, como éste, una expresion mas explicita de rebeldia
contra la presencia de autoridades civiles y eclesiasticas, rebeldia que se refugiaba
sigilosamente en las interioridades de cada individuo y en la intimidad de la pequena
etnia. La magia ancestral preservada en las mujeres, se esgrimi6 en esta ocasién
como férmula redentora para liberar al pueblo de la indeseada imposicion hispanica;
si cura y corregidor desaparecian, con ellos se iria también la opresion y desapareceria
el servilismo. ¢No son los simbolos la realidad misma? El asunto tenia otro dngulo:
¢Y sila magia hubiera surtido sus efectos en Silos, pensaria la autora del acto magico
que también se reflejaria en los otros pueblos, en las otras pequenias etnias, enclaustrada
cada una en el espacio reducido de sus resguardos, o que su efecto se restringfa al
lugar de los acontecimientos? Tal vez la conciencia colectiva de la etnia estuviera
extinguida o se percibiera tan borrosamente, que fuera irreconocible y el alcance del
hechizo no sobrepasaba la frontera local; que el horizonte social y cultural de los
pueblos hubiera sido tan desintegrador, que empanara la vision allende sus limites.

Los casos de aprovechamiento sexual ilicito solamente aparecen en forma
esporadica, de modo que se puede presumir que las relaciones de curas con indias,
frecuentes en periodos anteriores, cuando las comunidades eran compelidas a
suministrarles dos indias solteras para el servicio, habian casi desaparecido en la
segunda mitad del siglo XVIII como efecto de la prohibicién expresa de la prestacion
de esos servicios personales. Nos referiremos sélo a dos casos, ambos en la Costa
Caribe.

Los indios de Ciénaga se querellaron de su cura ante el gobernador, porque
“..era muy tirano y cobraba derecho de pernaje [derecho de pernada]”. Dice el
historiador Restrepo Tirado que “No otra cosa resulté de la informacion que mandé
hacer el Gobernador” (1929: 207). Cosa, por lo demis, no extrafa alli, porque el
chantre de la Catedral de Santa Marta fue acusado por el obispo Nieto (1743) de
llevar vida escandalosa “...y de ser tan poco escrupuloso... que habia partido la capa
magna para hacer polleras a su moza y a su hermana” (Restrepo, 1929: 2045).

En Malambo, en 1804, el cura del pueblo pedia castigar al indio Julian Orozco
porque pasando “...cerca de su persona ...y corrigiéndole la irrespetuosa inurbanidad
de no catarle el sombrero... sigui6... insultindole...‘vayase padre a un carajo’... con
otras mas infames” y se unié con dos de sus hermanos y le gritaban ‘ven aca
grandisimo picaro, cochino pendejo y veras que paliza te damos...”. Por esta ofensa
los indios fueron castigados y remitidos a la real circel de Cartagena. La comunidad
reacciond y en memorial a las autoridades virreinales daban su version de lo ocurrido:
un don Angel Serrano que se habfa residenciado en el pueblo y era amigo intimo del
cura, pas6 a caballo en cabalgadura de éste por frente a la casa de los indios, casi
atropellando a sus hijos nifios, por lo cual lo reconvinieron y Serrano se fue a casa
del cura con mil calumnias, que le hicieron creer que “habian querido matarle su
caballo, y un dia, concluida la misa, llamé al indio a su casa y sacando un palo lo
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quiso maltratar...”. Por denuncia del cura se dict6 la sentencia de destierro perpetuo
a Pueblo Nuevo, contra los indios y toda la familia, y el embargo de tierras y
bienes. En las declaraciones de testigos se afirma uninimemente que el indio
acuso6 al cura de ser “forzador de las chinas doncellas”, o en otras palabras
que si €l habia emprefado a la china Victoria, también el cura emprefiaba o fornicaba
porque no tenia vergiienza...” (AGN, Colonia, Caciques e Indios, t. 16, ff. 697-684).

Las restricciones de actividades colectivas, en particular las que tenian un contenido
ladico, fueron objeto del celo desmedido de los curas, quienes determinaban a su arbitrio
la vida social de indios y vecinos, auspiciando o interfiriendo la realizacion de festividades
y celebraciones que, a su juicio, no se avenian con el criterio de vida comunal y social que
ellos concebian como sana y adecuada. El cura de Gachantiva suprimi6 los dos dias de la
funcion de toros que celebraban los indios desde hacia varios afios en la fiesta de San
Tldefonso (zel patrono?). La prohibicién rompia un vinculo de los vecinos con los indios, pues
aquellos donaban Ios toros al Santo patrono (AGN, Caciques e Indios, t.70, ff. 748-753).

La tauromaquia, costumbre importada de Espafia no conté con la aprobacién de
celosos sacerdotes. Zawadzky cita al padre Larrea, quien escribié sobre su visita a
Barbacoas, en 1740:

Consegui también con el Cabildo que todos los gastos que se hacian anualmente en las
costosas fiestas de toros y comedias, se aplicasen por dieg arios en edificar una nueva iglesia,
porque la que tenian estaba tan indecente y arruinada, que se entraban los puercos a osar
las sepulturas (en Zawadski, 1945: 16).

De acuerdo con la cita de Silvestre, transcrita en parrafos iniciales de este capitulo,
suprimir este tipo de fiestas, no era atribucién de los curas, sino de las autoridades civiles.

Curas y corregidores rechazaban de inmediato y severamente las demostraciones de
rebeldia de los indios, que se expresaban en momentos de embriaguez. Estaban de por
medio la autoridad, el caracter sacerdotal y la posicion castal, que no podian claudicar
sin alterar la estructura sociopolitica del virreinato. Esto explicaria la presteza, rigidez y
violencia de las autoridades eclesiasticas y civiles en casos como algunos de los que
hemos transcrito y como el que viene a continuacion, en el cual se percibe, ademas de
rebeldia, un cierto halito de independentismo. Ocurrié en Curiti en 1800. El cura de ese
pueblo informaba que un domingo:

... yendo asociado del alcalde partidario al pasar por la calle en donde habia juego de
bolo intentamos pacificar un alboroto que en el tenian con este motivo el duesio o
garitero... un indio felipe hernandez manifesté mucha altaneria y atrevimiento... mandé
al indio alcalde ordinario santiago vargas lo pusiese en el cepo, y tratando de castigarle
con la moderacidn que acostumbro... se amotinaron todos los indios e indias contra mi,
en cuya situacion me prudencié retirandome de alli; di aviso al alcalde ordinario de la
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villa de Sn. Gil en quien reciden las facultades del corregidor de naturales quien
mando... se biciese sumario al dicho herndndez y a otro llamado domingo fortuna,
quien orgulloso tratd de sublevar a los otros.

En su declaracién, el alcalde de San Gil agregaba que llevado a la circel Hernandez:

.. lo pusieron en el cepo, a cuyo tiempo ocurrid... el indio domingo fortuna y golpeando
la puerta en ademdn de quererla derribar decia en alta vog que sacaria del pueblo al
cura, que a él no le habian pedido por tal, que ellos sabian muy bien donde era Sta

fo..

Por su parte, el alcalde indio declaré que el cura le dijo al indio:

...indio, eres muy candnigo y muy doctor, buenas ganas tenia de topar contigo; a lo que le respondid el
indio: mi amo pues ya se lo topo, que no procedid alli otra cosa, y ¢l declarante llevé a la carcel al

Herndndez,..
A la noche concurrieron todos los indios a la circel y segiin declard el indio alcalde:

...el indio Domingo Fortuna quien llegd a la carcel, y hallando la puerta cerrada la
golped y abrid... el declarante oficiosamente lo castigd poniéndolo en el cepo de los pies,
al mismo modo que lo estaba el hernande, y a quien en virtud de orden del cura que
estaba presente trataron de disponerlo para castigarlo con agotes, en cuyo acto la
mujer de hernandes, se apersond a defenderlo agarrandose del mismo para servir de
estorbo al castigo y viendo el declarante que ella estaba encinta, le dijo a su amo e/
cura que podia dispensar el castigo del indio porque de ejecutarlose podia seguir aborto
en la india... con cuya reflexion convino el cura en no castigar lo que antes de esto
habia dicho el referido herndndey que tenia plata y oro para ir a Sta.fe a dar su
queja y quitarlo de cura... (AGN, Caciques e Indios, t.31, ff. 224-264).

Es interesante la reaccion del fiscal real, quien en concepto para uso del virrey,
escribio:

S los curas se cirieren como es debido a los limites de su jurisdiccion espiritual y dejaran
que la real potestad ejerciere independientemente sus funciones, se evitarian muchos
disturbios y disenciones entre las respectivas obejas, a quienes aquellos deben edificar en
el ejemplo, instruir con la palabra y reprenderles los vicios con dulzura y suavidad. Este
proceso hace ver que el padre cura de Curiti de su sola autoridad traté de estorbar a
esos indios una diversion honesta, cual era la del juego de bolo, en que se entretenian.
Manifiesta que él hasta estuvo en la cdrcel mientras que alli se encerraba y se ponia en
¢l cepo al indio Felipe Hernindez y da indicios de la dureza con que €l trata a sus
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[eligreses, cuyas circunstancias son de tenerse presentes para las prevenciones que deban
hacerse en justicia. Sinembargo de lo expuesto aparecen convenidos los excesos del citado
herndndez, de domingo fortuna y de la india ascencion... Los insultos de estos legaron
hasta el extremo de alarmar a todo el pueblo y acaso habrian habido Sfunestas
consecuencias, si no se hubiese tomado el prudente arbitrio de poner en libertad a los
presos... (AGN, Caciques e Indios, t.31, ff. 243-244).

La rebeldia de los indios podia triunfar a veces, pero siempre por poco tiempo,
porque los efectos de sus determinaciones debian pasar por el tamiz de la autoridad
virreinal o arzobispal, que no siempre favorecia sus decisiones. Los indios de Morcote
viajaron hasta Santa Fe en 1788 para presentar un memorial al provisor, en solicitud
de que se les devolviera su cura y se destituyera a las justicias (autoridades indias)
nuevas, las cuales habian sido impuestas por el gobernador y cuatro indios aliados
con ¢l, quienes habian destituido a las autoridades legitimas y desterrado al cura,
intentando reemplazarlo por un cura procedente de Caracas, que se alojaba en casa
del gobernador. El cura expulsado solicité al Vicario General relevarlo de la
responsabilidad de ese curato que habia ejercido por 20 afios, solicitud aceptada
por el provisor, quien nombré interinamente en su reemplazo a otro presbitero
(AGN, Colonia, Caciques e Indios, t.40, ff. 928-932).

La interrelacién de los vecinos con los curas de los pueblos discurria en razén de
la fe religiosa comin y de los servicios religiosos que aquellos requerian; pero la
mezcla de indios y vecinos, las aspiraciones de tierra de los dltimos, y una
multiplicidad de situaciones de caricter personal, entre ellas las ocurrencias amorosas,
situaban frecuentemente esas relaciones en terrenos de pugnas, acusaciones y
enemistades. Por ejemplo, un vecino de Tenza solicitaba al virrey que el cura no
obligara a su nuera a asistir a la doctrina en la misma calidad en que asistian las nifias
indias, puesto que ella no era una india, sino una mestiza reputada por tal y casada
con su hijo, que se reputaba por blanco en aquel pueblo, todo para “...evitar los
dafios, inquietudes y ruina espiritual que le puede constar [costar] la tripulacion
[convivencia] con los indios y chusma de doctrina” (AGN, Colonia, Caciques e
Indios, t.29, ff. 675-676). Lo que preocupaba al vecino de Tenza era que su nuera,
una mestiza, se mezclara con los indios en la doctrina, porque la situaba casi en su
misma condicion, lo cual no se compatibilizaba con la posicién de blanco, tanto
suya, como de su hijo.

Relaciones con autoridades y vecinos

Lo expuesto hasta aqui, tomado de numerosos expedientes, y que representa
solo una muestra de las vicisitudes en las relaciones de los curas con los indios, en
comunidades todas interferidas por la presencia de vecinos “espanoles”, sugiere
que el desempefio cultural del indio, quien habia sido violentado por la conquista y
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constrido por la encomienda, no alcanzo a ejercerse espontineamente con la
teducién a pueblos y el aislamiento de sus resguardos, porque dentro de ellos
todos ‘us actos estuvieron bajo la vigilancia, el control y la intromisién de autoridades
y persinas de la o#7a cultura. Su comunicacién, cuando los pueblos fueron habitados
por elbs exclusivamente, conquisté un mayor contenido intracultural, el cual, sin
embaro, se veia interferido por las ensefianzas y practicas religiosas, cuya finalidad,
ademi de la evangelizacion -el objetivo ideal de la Iglesia- perseguia ajustarlos a la
calidac de subyugados a que se los habia reducido, secundando los curas con ello a
los coregidores, representantes locales del orden politico y civil"’. Cura y corregidor
sobreslian como cuspides solitarias en la estructura social plana de dominacién
estratiicada del pueblo, cuyo chato perfil s6lo lo alteraban levemente las autoridades
indias,nombradas y removidas por el gobierno virreinal a voluntad, atento a un
trato quitativo; y también el protector de indios.

La [ertenencia a uno de los estratos superiores de la sociedad dominadora de las
dos figaras cimeras y la naturaleza de sus roles como representantes de los poderes
civil yreligioso, les conferfan status de superioridad y derechos privativos, uno de
ellos ¢ respetuoso sometimiento a sus personas, que tanto una como otra celaban
y deferdian desde la perspectiva configurada por sus valores sociales y culturales.
El indb debia amoldarse a las demandas de sus superiores, violentandose psicolégica
y cultualmente, escondiendo facetas de su personalidad /ndia, disfrazando su cultura
con lamascara deformante de la otra, limitando con ello tanto su derecho de
expreson, como el contenido y la significacién de los simbolos de su lenguaje.
Cura yeorregidor eran los simbolos representativos de /o ofrv y o otro era sin6nimo
de suprioridad, de poder, mientras lo indio lo era de inferioridad y de sujecion, y
por cenprobacion prictica, de desigualdad peyorativa.

El ptron cultural ancestral indio habia demostrado que habia elementos en su
bagajecapaces de mantener viva una identidad que aglutinaba a los miembros de
cada omunidad y, como lo revel6 la revolucién de los comuneros, una capacidad
de agltinacion temporal, con el alcance mayor de lo indio, capaz de desestabilizar
el réginen colonial, que no parecia sentirse muy seguro en este universo creciente
de etm india, poblacién negroide y mezclados de todas clases, junto a criollos
descorentos. Las manifestaciones subsiguientes a la revolucién de los comuneros,
asi lo lemuestran, como lo comprueba este documento:

En cindad de Santa Fe a veinte y seis de junio de mil setecientos ochenta y un arios combocados los
Sedires del Real Acuerdo, y demis de que se compone la Junta General con motivo de haverse

10 Reduwién y evangelizacion, eran ain en los decenios finales del siglo XVIII, los dos instrumentos inseparables para el
somemicato de las tribus no conquistadas. En la reduccion de los indios motilones, adelantada pot unos hermanos Garay
(1793798), éstos presentaron un detalle de los gastos que ocasionaria ¢l comienzo de la reduccién, un montante de 918
pesosde los cuales 480 (52.3%), estarian destinados a la fibrica y construccién de iglesia y casas de sus habitaciones,
omarntos y adomos de altar, etc. (AGN, Colonia, Caciques ¢ Indios, t. 45, f. 506).
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agolpado en la Plaza de esta Ciudad una crecida multitud de Indios de distintos Pueblos y notici
del contenido de la Septima Capitulacion entre las prop por Don Juan Francisco Berbeo,
pedmn se les mtzttgera d los Puebbj j Re:guam’a: de donde havian sido despojados, y temiéndose

ja la idn que su inimes y conformes fueron de sentir que
inmediatamente se libraran Deq)arbo: a los respectivos corregidores para que en consecuencia de
dicha Capitulacidn pongan en posecidn de sus pueblos y tierras a los Indios del distrito de su Jurisdiccion
euyas tierras y Resguardos no se bubieren vendido, ni permutado pasandose el oficio correspondient
con testimonio de esta Junta al Lustrisimo seror Arzobispo para que su Sesioria Iustrisima por su
pastoral oficio acuerde y proponga la provisiin de curas en os pueblos que se verifique la restitucion y
10 los haya, y provea sobre la devolucion de Basos sagrados, Imdgenes y demds Alajas que conste del
inventario ser pertenecientes a los Pueblos e Iglesias donde han de ser restituydos. Con lo que se
coneluyd esta Junta que firmaron los seriores por ante mi de que doy fee = Pey = Vasco= M. artinez=
Veergara = Sarratea = Rebuia = Zornosa = Grot = Ugarte. Ante mi Pedro Romero Sarachega.
(AGN, Resguardos Santander, t.3, ff. 1-279).

¢En qué se fundamentaba esa identidad? Indudablemente en la percepcion de
lo no indio, de / otro, de lo opuesto a lo suyo; pero también externa y
materialmente en el disfrute soberano de su tierra, nutricia elemental de la cultura;
en la memoria cultural; posiblemente en el idioma, cuando pudieron conservarlo;
y en la etnia. La tierra como elemento sustentador de la identidad, como espacio
tiempo, tiene en las sociedades caracteristicamente agrarias un contenido que rebasa,
el simple sentido de posesién. La tecnologia surge y evoluciona en funcién de la
explotacién del recurso; la mitologia y la cosmogonia explican y animizan su
origen y su momento actual y responden a interrogantes surgidos de lo profundo
del inconsciente, relativos a las relaciones azarosas del hombre con los elementos;
las instituciones nacen, se amoldan y se consolidan o reelaboran, para mantener
una armonia inestable entre hombre, sociedad y tierra; en suma, ayuda a consolida
una cultura que actda y se transforma en virtud de esas relaciones hasta que ellas
mismas pierdan importancia frente a cambios estructurales revolucionarios en las
bases de la supervivencia.

La identidad india requeria para subsistir con hilito propio, evolucionar dentro
de sus propios términos, con un grado de autonomia nacido de una unificacié
social y una cierta autonomia politica que la fortaleciera internamente yl
expandiera. Pero la historia conspir6 contra ello. La unidad india no se protocoliz
y triunfos como el de la movilizacion india en demanda de cumplimiento de 1
clausula séptima de las Capitulaciones, se derrumbaron.

Los cuatro fundamentos -no unicos- de la identidad padecieron el ataque sever
de /o otro. Tanto la Corona por razones fiscales, como los vecinos y terrateniente
por intereses propios, arremetieron contra los resguardos; su extincién, ademi
de romper vinculos seculares del hombre con su tierra, le ensefiaba al indio 1
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fragilidad de su organizacién interna, su vulnerabilidad frente a vecinos y
autoridades, destruia su autovaloracién y lo ponia en contradiccién con sus
huéspedes congéneres en los pueblos de su relocalizacion, rompiendo con ello la
unidad cultural india. El idioma se desvanecia a ritmo acelerado via ensefianza de
la doctrina a los nifios, prédicas religiosas y ampliacion de la comunicacién con
los vecinos no indios, la cual casi sin excepcion se hacia en espafol. Aunque en
esta época la gran mayoria de los indios sometidos a pueblos hablaban ese idioma,
asf fuera deficientemente, él marcaba distancias por el tratamiento verbal que
debian dar a sus cotribales que fungian como autoridades locales. La Real Cédula
del 10 de mayo de 1770 (“Para que en los reinos de las Indias se destierren
idiomas de que se usa y solo se hable el castellano”), originada en la representacion
hecha al rey por el Arzobispo de México (Konetzke, 1953-1962, v.I: 364-368),
reforzaba la accién deculturizadora multiple y secular. El idioma en el virreinato
no tenia la trascendencia de delimitador castal de que gozaba en Espana, donde
el latin servia de barrera insalvable entre el letrado (egresado de los colegios) y el
lego; las limitaciones de la educacién reducian el circulo de los elegidos a un
nimero casi insignificante; las diferencias se manifestaban més bien en el habla y
la escritura, como se desprende de los documentos judiciales: pobre y deficiente
en las 4reas rurales y entre la gente de castas inferiores en las ciudades; cefiido a
las normas en jueces y letrados y posiblemente en sefiores de la “nobleza”; y
elemental entre los indios. La real cédula responde a un movimiento nacionalista
espafiol. Sarraihl comenta c6mo en el siglo XVIIT hay una reivindicacion del espafiol
por parte de pensadores e intelectuales, que conducirfa a que éste fuera el idioma
idéneo de la ensefianza, a lo cual contribuia “la difusién de la fisica experimental
y de la historia natural, ciencias nuevas exigentes en efecto de una lengua moderna”
(Sarraihl, 1974: 404).

La vigorizaciéon del nacionalismo espafol, que se reflejaria en América,
contribuia a unificar -por lo menos lingiiisticamente- a los mezclados con los
espafioles y a borrar la oposicion, tal vez la mas vigorosa, de incorporacion de la
cultura india a la hispanica: el uso de sus idiomas ancestrales. La memoria cultural
debia languidecer frente a dos instancias: la disminucion del ambito humano de
la cultura por efecto de la miscegenacion y de la dispersién, cuando se
desarticulaban los pueblos; y la influencia de las ensefianzas religiosas. Ellas suplian
parte importante del proceso de socializacion informal del indio, por la obligacion
de la asistencia a las clases de doctrina de nifios y adultos, por la intromisién de

' los mezclados ya inmersos en la cultura criolla y por la alteracion sufrida desde
mucho antes en los sistemas familiares y de parentesco. La etnia, que se mantenia
- gracias al encerramiento de pueblos y resguardos, vacilaba como tal, por los
mismos fenémenos de disolucién de las unidades indias y los conflictos que
generaba la intromision obligada de otras unidades indias en resguardos de larga
- tradicion de aislamiento.
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Las antoridades locales indias

La delegacién de autoridad en los indios para funciones de policia local, no
contribuy6 a cimentar la unidad de las comunidades indias, porque anexo a aquella
habia un sentido de localismo y la autoridad debia estar en manos de personas
nacidas en el pueblo. Los forajidos o forasteros eran rechazados, aunque provinieran
de pueblos cercanos, hermanos en la cultura y la lengua. Varios son los memoriales
que demandan la sustitucion de tenientes o gobernadores por esa razén. El localismo,
estimulado por la “proteccion” gubernamental, era un factor de incomunicacion
tribal. El sentido de solidaridad estaba ausente. Las reacciones de los pueblos
receptores en los procesos de extincion de pueblos y resguardos eran de rechazo
frente a los desplazados que debian acomodarse en sus tierras porque les era
impuesto, sin consultas previas y porque quienes llegaban eran extrafios, gentes de|
otro pueblo con quienes posiblemente no se tenia comunicacién o apenas contactos
esporidicos y leves. No habia mancomunidad india, cada pueblo, encerrado en su
limites territoriales y en las disposiciones gubernamentales, obraba por si y ante si
como comunidad, como entidad particular, no vinculada étnica ni culturalmente
en el sentido operativo, con las otras comunidades similares a ella, y porque reduci
su_espacio, limitaba sus posibilidades de explotacion y decrecia la relacion tierr
laborable-hombre, en ocasiones fundamentada en terrenos estériles o de dificil
explotacion.

“

Marta Herrera cree que “..no conviene subvalorar la importancia de las
autoridades indias dentro de la comunidad”, basada en “el papel aglutinador” qu
ellas desempenaban “...incluso en los casos en que su participacion activa en la
defensa de los intereses de las comunidades [fuera] relativamente pobre.” (Herrera
1992: 101). En lo cual no deja de tener razon, teniendo en cuenta la situacion
escala local; pero debe considerarse que esas autoridades dificilmente podia
garantizar a sus pueblos y resguardos el derecho a la tierra, base fundamental, com
se ha dicho, de su supervivencia como etnia y, por ende, de su identidad. El caso de
los indios de Cécota de Surata (cf. infra “Asi se extinguia un pueblo”), valida nuestr.
afirmacion.

La mayoria de las intervenciones de las autoridades locales obedecian a 6rdenes
o sugerencias del cura o el corregidor, factor determinativo de contradiccione
internas que erosionaban la unidad del grupo y las lealtades locales. La interferenci
de la autoridad gubernamental en las decisiones de las autoridades indias, dejaba e
éstas un amargo sabor de impotencia para regir sus propios destinos. El gobernadot
de los naturales de la Jagua, jurisdiccién de Timana expresaba en 1808 que era:

«muy nociva la megcla con otras gentes en nros. pueblos... [porque] si queremo
executar alguna cosa se oponen los jueces blancos quitindonos nra. antoridad §
insolentando a aquellos que por su mala conducta son yndignos de hacilo 'y mirarlo
con conmiseracn. y a mas de esto tambien nos ultrajan de ragon y con este motin
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nadie nos guarda el devido respecto y los pueblos, este y el del Pital se hallan imposibilitados de que se
pueda poner remedio en ningin desorden por parte nra...

Con los vecinos

Seria falso, reducir a una pauta tnica normativa las relaciones de indios con sus
vecinos. Ellas, por lo que se desprende de la informacion recopilada, tienen cierta
fluidez: ni el indio estuvo siempre subyugado por sus colindantes y convivientes no
indios, ni éstos mantuvieron una inviolable actitud de superioridad, como lo ensena
la cita ya transcrita del cura de Curiti. El régimen de pueblos les concedia ciertos
privilegios e inmunidades relativas, que se podian prestar para ejercer algin tipo de
dominio sobre los vecinos, o para lograr una cierta igualdad en sus relaciones. Al
menos asi lo expresaban éstos, como argumento para obtener la extincion de algin
pueblo en cuestién y aprovecharse de sus tierras. Ejemplifica esta situacion la solicitud
de vecinos del pueblo de Sogamoso para que se extinguiera el pueblo indio y se
trasladasen los sogamosos a Monquira, argumentando entre otras razones, que habian
contribuido siempre a los indios con la “anual pensién del requinto, si también seis
pesos por el asiento de la casa” y que los indios no respetaban ni al cura ni al
cotregidor, que los hostilizaban arrasandoles sus casas. En el interrogatorio hecho a
los vecinos figuran estas preguntas reveladoras:

1. Si estaban alli por consentimiento expreso de los indios y tacito del cura y el
corregidor. 2. Si a los libres se les obligaba “a costear todas las fiestas de Iglesia,
tanto las de cofradias como las de devocién (la costumbre era que las costearan los
indios del resguardo). 3. Si eran ellos los tinicos que “concurrian a su costa a cualquier
obra publica (iglesia, casa del cura, circel, caminos, etc.) “pues a los indios no se les
pensiona en servicio alguno. 4. “Si la mezcla de los Indios con los blancos y vivir
estos dependientes de los primeros da[ba] ocasion a las rebeliones y tumultos contra
su cura y corregidor y administrador de Rentas Reales, que frecuentemente hacen
los indios fiados en el respaldo de los espafioles que se hallan ligados en no hacer
contra ellos asistiendo a la Justicia, por temor de que padezcan después sus pobres
familias y casas”; y por este motivo no se habia podido establecer el estanco de
aguardiente ...y aun el Rl derecho de alcabala padece mucho fraude. 5. “Si debido
a esta dependencia de los Espaoles y mestizos de los indios no puede la justicia
portarse con libertad decorosa para hacerse respetar?”.

En cuanto a la siza a la alcabala, la verdad era que los blancos y mestizos utilizaban
a los indios para vender algunos productos suyos, haciéndolos pasar por propiedad
de los indios, que estaban exentos de pagar dicho impuesto; y verdad es también

que el lucro que los vecinos obtenian de fabricar y expender chicha y bebidas
embriagantes a los indios, coligaba a unos y a otros contra el establecimiento del
estanco real, que perjudicaba a unos como productores y a los otros como
consumidores. La relacién no era de pugnacidad, era un juego de dar y tomar, de
intercambio de servicios y favores en procura de beneficios comunes y en contra
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de los intereses del gobierno. En el fondo, si, los vecinos aspiraban a ser no los
arrendatarios y “agregados” de los indios, sino sus propios amos y duefios de la
tierra. Esto lo expresaba muy bien al afio siguiente (1766) el cura Dr. José Manuel
Rangel, quien informaba de los “perjuicios resultantes de la mixtion de indios y libres”,
arguyendo que de la “mixtién” se originaban los perjuicios a los Indios, que:

...siendo tan propicios a la embriagues... tienen en [los] libres el zebo en las bebidas:
hebriosas que les venden y dan y el abrigo en sus facinaciones, siéndolo igualmente los
indios a los libres en las del continuo desprecio de las Leyes [sin que valiera la Justicia,
puesto que] Procediendo la justicia contra un Blanco o libre le libertan sus originarios
originales... abrigandole en sus casas, que la situacion de ellas y mixtion con las de los
Indios forman un laberinto que hace inconseguibles a los reos (AGN, Colonia,
Resguardos Boyaci, t.1, f.1 y ss.).

El panorama social eran tan laberintico como el del arreglo urbanistico def
poblado. Indios y vecinos estaban entregados al ocio y eran raros los libres qu
se aplicaban a un oficio por trabajo para sustentarse; abundaban los cuatreros;
libres de dentro y de fuera del pueblo se valian de los indios para esquivar I
alcabala. Instancias de convivencia como ésas fueron frecuentes. Pero la inversa,
la de relaciones asimétricas, parece ser la que dominé el panorama de los pueblo:
de indios, sobre todo al finalizar el siglo XVIII, al estimulo de la presién de lo
vecinos y la anuencia de la Corona a demoler los pueblos y sacar a subasta la
tierras de sus resguardos. En este proceso el indio llevé la peor parte. Los vecino
mezclados en su gran mayoria, se sentian con fuerza suficiente y quizis co
respaldo también suficiente aunque tal vez vedado de la justicia, para hostilizar
los indios y apoderarse o aprovecharse de sus tierras. Los vecinos de Busbanza |
declararon al visitador Campuzano y Lanz, en su visita de 1777, que ellos pagaba
arrendamiento a los indios por tierras de sementeras, asiento de casas y pastaje
de ganados y que eran obligados a hacer fiestas y a los mandos del pueblo y
servicio de iglesia. El arriendo era por lo menos extrafio, pues la conclusién de |
visita de Campuzano fue “trasladar los indios del pueblo de Busbanza al de Gimez
con motivo de ser el resguardo estéril de pastos y muy escaso de agua y d
montes de que dimana regularmente la pérdida de cosechas y suma miseria
(AGN, Colonia, Resguardos Boyaci, .5, ff. 869-1002).

Enfrentaban la alternativa de arrendar tierras de los indios o tomarlas de lo
duefios de haciendas comarcanas, tal como lo declaré un vecino del pueblo d
Tasco, quien afirmaba, ademis, “que son bastantes los vecinos agregados a est
pueblo viviendo retirados a causa de no poder establecerse en los resguardo
siendo muy pocos los que tienen tierras propias, pues toman la que necesitan d
los duefios de las haciendas comarcanas” (AGN, Colonia, Resguardos Boyaca
t.6, ff. 822-841).
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Tenian ya mds poder que los indios y posefan mas artilugios y recursos culturales y
sociales que aquéllos, y parecen haber sido conscientes de la inferioridad de los indios en
el conocimiento de las debilidades de los funcionarios para comprar sus conciencias y la
ignorancia o ingenuidad de los indios con respecto a sus derechos y a su posicion en el
contexto sociocultural. El cura del pueblo de Mongua, por ejemplo, decia en defensa de
los indios que denunciaban el pregon de las tierras de Cirguara, segin ellos las mejores
en tierra templada, que los vecinos de Labranzagrande:

se introdujeron en cierta ocasion a sembrar algunas labranzas de su espontineo
atrevimiento y ocurrieron estos indios a cobrar los arrendamientos de dichas labranzas
y se portaron aquellos vecinos de tan perversa intencion que lo que pagaron fue
maltratarlos con golpes, heridas, a tusarlos el cabello y levarlos presos a Labranzagrande y medio

matarlos a sotes.

Los culpables fueron castigados y multados, pero el corregidor del partido
“recibi6 de los vecinos dos mulas [y ] por este cuecho [cohecho] arrojo la orden
[de castigo y multa] y no la ejecuté” (AGN, Colonia, Resguardos Boyaca, t.3, ff.
707-719).

El gobernador Mon y Velarde en sus Ordenanzas deja entrever un ambiente
de maldad en las relaciones de los vecinos con los indios en Antioquia. En la
No.16 se refiere a “[l]a facilidad con que los indios han procedido a vender sus
casas, sementeras, o plantas, la malicia o prodigiosa astucia con que los libres han
solicitado su compra, y en fin el respeto, temor o seduccién con que se han
celebrado estos contratos con mutuo engafio de los contrayentes, vendiendo unos
lo que no podian y comprando otros de quienes no devian...”, que le sirve de
fundamento para dictar una serie de normas para impedir ese tipo de
negociaciones.

Los indios, de muchos de los pueblos, sobre todo al finalizar el siglo XVIII y
al comenzar el XIX, se vieron colocados ante la impotencia para materializar
privilegios como el de la autoridad interna. Asi lo deja entender la queja de don
Domingo Serrano, gobernador de los indios de Jagua, de que:

. aqui si queremos ¢jecutar alguna cosa se oponen los jueces blancos, quitdndonos
nuestra autoridad y insolentando a aquellos que por su mala conducta son indignos
de asilo y mirarlos con conmiseracion, y amds de esto también nos ultrajan de razon
y con este motivo nadie nos guarda el debido respeto y los pueblos, este y el del Pital
se hallan imposibilitados de que se pueda poner remedio en ningiin desorden por parte
nuestra... (AGN, Resguardos grupo Antioquia, Cauca, tolima, t.1, ff. 379-381).

La queja se duplica con la de los indios de Pesca, en Boyaca, a los cuales el

visitador Campuzano despojé de parte de sus tierras para entregarlas a los blancos.
Los indios en memorial de 1779, en solicitud de que se las devuelvan a su pueblo,
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aducen que lo que les quedé fueron eriales, por lo.cual los tributarios no tenian donde |
cultivar y huian y se lamentaban:

«..dos blancos nos tienen oprimidos que lugar no nos dan... no tienen la menor contencién a las
Justicias [antoridades indias del pueblo] que nuestro Corregidor nos pone: porgue ni sabemos
si somos indios o blancos (AGN, Colonia, Visitas Bolivar, t.6, ff. 607-654).

¢Estaban en la anomia? ;A qué estamento pertenecian? Cuando se pierde el sentido
de pertenencia, hay deprivacion del sentido de identidad y se penetra en las
oscuridades del anonimato, en la indiferencia por el entorno cultural y social. En
ese escenario, la cultura se debilita, su fuerza de cohesién y de transmision es débil.
Las opciones de alternativa de los indios fluctuaban entre el sometimiento a la situacién
deprivativa, la bisqueda de una solucién legal expresada en memoriales y al escape de
esa realidad, fugandose de los pueblos, en algunos de los cuales la situacién se hacia mé
compleja por la convivencia de autoridades indias con elementos ajenos a su etnia
como lo deja entender el reclamo de los indios de Jambalé (provincia de Popayin) ant
el virrey y contra su cura y el gobernador indios, quienes -decian- los habian despojad
de sus tierras, motivo por el cual habian desertado muchas familias del pueblo. Se trataba,
segun ellos, de una alianza entre el cura del resguardo, el gobernador indio y un sefio
Manuel Pino (AGN, Colonia, Resguardos Boyaca, t.1, ff. 525-527). Las alianzas de mandone.
indios y vecinos se presentaron a finales ya del siglo XVIII y principios del XIX,
tuvieron mayor frecuencia en esa época, lo que es indicio del debilitamiento progresiv
de la #nidad india, de su solidaridad como etnia.

La respuesta de la fuga debilitaba numéricamente la unidad de la etnia. Las solucione
legales estaban cada vez mis lejanas y el sometimiento a la situacion de deprivacio
cultural no era ya una respuesta viable, sino una realidad para los indios de muchos d
los pueblos extinguidos.
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CariTurLo 1V

Antagonismos

en las relaciones indios-vecinos

I andlisis de documentos de archivo relativos a los pueblos de indios,

comprueba cémo su ereccién en parroquias, en la segunda mitad del siglo

XVIII, estuvo intimamente relacionada con la reduccion numérica de los
indios y la consiguiente extincién de los resguardos. El proceso se percibe, en
términos simplificados, como resultante de la presion de una poblacién mezclada
creciente, que se reproducia a tasas mayores que la india; la que a su vez se
caracterizaba por el decrecimiento, o en el mejor de los casos el estancamiento
dcmogra’ﬁcn. La causa ultima del fenémeno, segiin todo parece indicar, estuvo en
el sistema de relaciones que se establecié entre los indios y los espafoles primero, y
luego entre aquéllos y una poblacion heterogénea desde el punto de vista racial, integrada
por blancos, negros y todas las mezclas que fueron apareciendo con el correr del tiempo.
En otros apartes de este estudio hemos abordado el tema de las relaciones, y sefialado
algunas de las consecuencias que ellas provocaron en la organizacion de las comunidades
americanas. En este capitulo dirigiremos la atencion a explorar las razones que
convergieron para bajar los indices de crecimiento de la poblacion, y a ejemplarizar
con casos alusivos al tema, el sistema de relaciones indios-otros.

En condiciones de sujecion, principio del cual partian las relaciones, los indios
debieron aceptar las imposiciones de los espafioles, que de la noche a la mafiana alteraron
sus modos de vida ancestrales, y cambiaron en forma dramatica la dinimica evolutiva
de su cultura, el ritmo de su devenir y el modo de su praxis. Terminaba forzadamente
un ciclo de siglos de existencia independiente y empezaba uno nuevo, el de postconquista,
sometido al control y la vigilancia de los conquistadores, que se iniciaba con la coaccion
impuesta a instituciones fundamentales, reguladoras de la vida comunal y de la
comunicacion internas, de la convivencia y el trato con otros pueblos; o con su extincion.
El sistema de valores vari6 y la organizacién politica y religiosa sucumbi6 arrollada por
la presion de autoridades civiles y eclesiasticas espafiolas.

Carecemos de descripciones detalladas de lo que fue la vida de las comunidades
indias a partir del momento de su sujecién. Se conocen detalles y se pueden inferir
ciertos rasgos de sus culturas, de los textos de informes oficiales y de relatos de
cronistas, viajeros y curiosos, que aunados a resultados arqueoldgicos, dan margen
para reconstrucciones, aunque los contenidos resultantes no alcanzan a conformar un
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corpus cultural in fotu. La situacion es similar en lo que respecta a lo que eran las
culturas americanas inmediatamente antes de la conquista. Pero esas fracciones
conocidas de ambos momentos, posibilitan la superposicién de datos para configurar
un fondo de permanencias, asimilaciones y recreaciones culturales, de cuyo anilisis
se deducen algunos de los cambios sufridos en el proceso de reacomodacion a una
nueva vida.

Se sabe asi que la estructura de la familia india cambié en muchas de las
comunidades, entre otras causas, por la alteracién de las actividades y los ritmos
laborales, en particular con imposiciones tales como el trabajo en las minas, la
participacion en mitas, la navegacion por canoas en los rios Magdalena y Cauca, la
prestacion de servicios personales en casas de encomenderos y curas, el transporte
a espaldas de hombre, de productos con destino a minas y otras empresas, el
concertaje; ocupaciones todas que separaban a hombres y mujeres de sus cényuges
por largos periodos de tiempo y podian prolongarse, al regreso al lugar de destino,
por las demandas de los encomenderos de nuevas actividades. Se podria deducir,
como hipétesis, que en esas circunstancias, un efecto probable sobre la institucion
familia fuera la restriccion de la natalidad. Posiblemente de la nupcialidad también
y su reflejo en los bajos indices de crecimiento poblacional. Sabemos también y lo
hemos expuesto 7 extenso en otro capitulo, que el mestizaje le robé nimeros al
crecimiento de la poblacién india.

La hipotesis propuesta en el parrafo anterior es valida para el lapso en que tales
obligaciones tuvieron vigencia y se podria prolongar su validez hasta mediados
finales del siglo XVIII, si las obligaciones hubieran persistido hasta ese momento,
cuando también los indices de decrecimiento de la poblacion india eran una constant
demografica. Para esa época, sin embargo, casi la totalidad de esas imposicione
habian desaparecido y la mayoria de las comunidades indigenas llevaban una vid
sedentaria en sus pueblos. Las razones debieron ser otras.

Tenemos que asumir que los indices de crecimiento de la poblacion eran positivo
hasta antes de la Conquista, particularmente en las culturas de mayor desarrollo
politico y social, como lo fue la cultura muisca, para citar un caso, pues de otr.
manera hubieran desaparecido; y recordar que esas culturas llevaban una vida cultur:
independiente y tenian sistemas institucionalizados de relaciones de intercambi
comercial con otros grupos cercanos y aun con algunos en territorios lejanos; di
comunicacion, y de alianzas o de conflictos bélicos con otras culturas, generalment
las colindantes; o se movian dentro de espacios determinados, llevando vida nomada
o seminémada. En fin, eran auténomas. Al amparo de esa autonomia el matrimoni
la familia y el parentesco funcionaban institucionalizadamente y con ellos lo hacia
también la reproduccion genética, incluyendo -hasta donde se deduce d
informaciones etnograficas actuales- métodos de control de la natalidad, cuyo
efectos demogrificos antes de la conquista desconocemos, pero deducimos de 1
presencia misma de esas culturas, que no propiciaron crecimientos negativos. E
decir, que la disminucién poblacional de los indios es un fenémeno de postconquist
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En la postconquista se presentaron fenémenos que iban contra el crecimiento
poblacional, entre ellos enfermedades graves y epidemias que por épocas diezmaban la
poblacién: viruelas, sarampion, por ejemplo; y desastres naturales, entre ellos sequias
prolongadas y largas temporadas de lluvia, con sus consecuencias sobre la agricultura y
la alimentacién, contra la cual atentaban también las plagas de langosta. Todas estas
calamidades afectaban en forma grave a los indios, al igual que a espafioles y mezclados,
pero quizds mis severamente a los indios que estaban mas indefensos y que en los
momentos mds criticos de la sujecién, tenian menos esperanzas de sobrevivencia frente
acllas.

En el capitulo La miscegenacidn de los indios presentamos datos numéricos representativos
de la relacion poblacién india-poblacion de vecinos en los pueblos de las provincias de
Tunja, Santa Fe, Antioquia, Cartagena; segun los cuales en algunas de ellas, la poblacién
de los vecinos era, paradéjicamente, mayor que la de los indios, los cuales deberian
haber sido los tnicos ocupantes de esas tierras, de acuerdo con las disposiciones reales.
Presentamos también algunos cuadros contentivos de la relacion de parejas conyugales
indias y parejas conyugales mezcladas en los pueblos, que muestran un gran contraste entre
los de la provincia de Santa Fe, con s6lo 2% de parejas interraciales, frente al 20% de los
de la provincia de Tunja. No establecimos una correlacién con los indices de natalidad,
por carecer de informacion al respecto, pero vimos cémo el decrecimiento poblacional
de los indios se daba en todas las provincias, independientemente del nimero de vecinos
y de la proporcion de parejas interraciales en los pueblos.

No tenemos, una razén clara que explique los indices de crecimiento negativo o de
estancamiento de la poblacién india. Sabemos que ello era asi, sustentados en los registros
de los pueblos, meticulosamente llevados por los curas para efectos de la tributacion.
Posiblemente una conjugacién de factores —variable segtn la localizacién- sea la clave,
aunque quedan por fuera importantes factores que pudieron contribuir, entre ellos los
fisiologicos, como indices menores de fertilidad en las parejas; los culturales, como la
costumbre, conocida entre grupos aborigenes actuales de una larga lactancia, que prolonga
los periodos de infecundidad femenina; los sentimentales y los de seguridad personal y
colectiva y de perspectivas futuras.

La realidad era una: los indios decrecian numéricamente y los mezclados
aumentaban en razén de las mezclas con los propios indios; de indices mas altos
| de fertilidad —probablemente- que los de los indios; de movimientos migratorios

que no contaban en el discurrir de los indios de los pueblos, obligados como
estaban a vivir en su poblados y no abandonarlos so pena de castigo' . La frialdad
de las cifras demostrativas de este estado de cosas, se traducird emocionalmente
_en los acaeceres trigicos de los indios de la provincia de Tunja, en los casos que

1 El cuadro 2.1 (capitulo: “La miscegenacion de los indios”), muestra la evolucion poblacional de varios resguardos en
diferentes fechas, aprovechando los listados y padrones levantados oficialmente, bien fuera por los oidores visitadores o
por oficiales de gobierno, tales como corregidores y otros. Para la provincia de Tunja puede verse Colmenares, 1970, cap.

I1: La catistrofe demogrifica.
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traemos como ilustracion de los resultados de distintos tipos de relacién indios-
vecinos. Y se repetiran en otros de la misma provincia y de lugares distanciados de ella.

No faltaron situaciones contrarias o de posible recuperacién tardia de indices de
fertilidad. Hacia 1774, don Vicente Joya, gobernador del pueblo de Turmequé, pedia
que se le concediera una merced de tierras en Teguaneque, fundo vecino a su resguardo.
Se evidenciaba aumento de la poblacién indigena, puesto que cuando hizo su visita don
Andrés de Egas de Guzman en 1596, habia entre chicos y grandes 2645 indios(as), y cotejado
este numero con el de 1777, realizado por el corregidor del partido, excedia hasta en doscientos
nueve chicos y grandes y hasta doscientos tributarios utiles efectivos. Si bien el lapso de
comparacion es largo, casi dos siglos, el aumento es notorio, podria decirse que excepcional,
dadas las circunstancias de decrecimiento general.

Las premisas de la tragedia

Las leyes municipales prohibian expresamente la presencia de gentes extranas e
los pueblos y resguardos de indios, pero estas normas no se cumplian. En u;
documento relacionado con el intento de restitucién de los resguardos de los pueblo:
de Sogamoso, Mongui, Firavitoba, Tibazosa, Cerinza y Busbanzi a los indios, s
protector, el doctor Francisco Xavier Serna decia:

- ) porque seria sumamente perjudicial y gravoso a los vecinos que con el motivo di
la compra de las tierras [de los resguardos] han construido sus casas en ellas, el que s
les obligase a desocuparlas con pretexto de la probibicién de las leyes que no permite
que los esparioles vivan dentro de los pueblos de indios; se les concede, no obstante,
que continien avecindados en ellos, asi porgue de inmemorial tiempo a esta parte hai
vivido siempre gentes de color en los resguardos de casi todos los pueblos del Reyno.

Esta declaracién se reafirma con pirrafos de un memorial de los vecinos de Pai
(450 cabezas de familia) en 1808, cuya mayor parte vivia en los resguardos del puebl

Nosotros no nos oponemos ni podemos negar que haya leyes que establecieron que no
introdujeran los blancos en tierra de los indios; pero estas parece ya no deben regir.

Como razones para sustentar su concepto argiiian la multiplicacién del nimero di
“blancos”; el habérseles permitido construir sus chozas dentro de los resguardos y
costumbre legal de arrendar los resguardos para cubrir las moras en el pago del tribu
de los indios. Los arrendamientos no eran el problema mayor, no obstante la pequefi
de las parcelas, pues segun Colmenares (1970: 193), lo comtin “parece haber sido la
otorgar a cada tributario no mas de 1,5 hectareas... insignificante al lado de estanci:
otorgadas a espafioles™. Lo que se queria impedir era la convivencia de vecinos en

2 Hacia e tercer decenio del siglo XVIII se nota un cambio de criterio que conduce a aumentar la proporcion de tierras de |
indios, segin ¢l cual “..a cada tributario corresponderian 38 has. (igual a una fancgada de sembradura)” (Colmenarcs, 1970: 1
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. pueblo propiamente dicho, asiento de los indios; que lo hicieran en tierras del resguardo
era aceptable (AGN, Colonia, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 658-662).

En términos de la politica real, la disminucién de la poblacién de los pueblos indios,
en relacién con la poblacién listada en visitas antecedentes, justificaba el decreto de
cercenacion o extincion del respectivo resguardo, siempre que tuviera menos de veinticinco
indios tributarios. La raz6n era de carécter fiscal: liberar al erario publico del sostenimiento
del cura doctrinero y aumentar los ingresos de la hacienda publica por medio del remate
de tierras vacas. Las extinciones fueron muy esporadicas hasta la segunda mital del siglo
XVIII’, como lo demuestran las visitas de Verdugo y Oquendo en la jurisdiccion de
Tunja alrededor de 1755, cuando se hizo uso mas frecuentemente de la cercenacién, con
el argumento de la disminucién de la poblacion india. Este visitador, en informe rendido
al virrey Solis Folch de Cardona, en 1756, sobre el resguardo de Tinjacd, decia que “al
presente solo tiene trescientos noventa y tres indios de todos sexos y edades, hallindose
una disminucién de 607 personas, pues en la [visita] antecedente [en 1591, cuando se les
asignaron los resguardos| tenia mil cien indios...” y agregaba que la feligresia (vecinos
libres) era de quinientas setenta y tres personas, distribuidas en ciento setenta familias ...
por lo que me parece se podria vender un pedazo de tierra de sus grandes resguardos”
(AGN, Colonia, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 901-903 bis.). Y asi se obr6. Igualmente
decret6 el desmembramiento en el resguardo de Toca, en ese mismo afio, cuando registré
202 indios, mientras en 1636 Valcarcel hallé 903 y en 1596 Egis de Guzman, 1168
(AGN, Colonia, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 961-996).

A partir de 1776, aproximadamente, las visitas del oidor Campuzano y Lanz
comprueban por lo menos para la jurisdiccién de Tunja, una politica de extincion de
resguardos y de traslado y agregacion de los indigenas a otros pueblos. Fue esta una
politica que se rectifico por un despacho de los de la Real Junta de Santa Fe, en 1781, la
cual restituyd a sus antiguos asentamientos a los indios ya agregados a otros resguardos.
Si no todos se beneficiaron de este despacho, buena parte de ellos sf lo hizo, no sin
penosas diligencias. La rectificacion no fue producto de concesion graciosa, sino resultado
de la Revolucién de los Comuneros, pues la clausula séptima de las Capitulaciones asi lo
exigfa.

Los beneficios para el erario real eran evidentes. El visitador Verdugo y Oquendo, en
justificacion de la agregacion de indios de la doctrina de Moniquira y del pueblo de Pare
a otros pucblos, justificaba la compensacién que les concedia por el traslado, de la
exencion de un ano de tributo, exponiendo:

Y aunque parece que la relevaciin de tributos de un anio o el que se concediere a los indios
agregados serd gravoso a la Real Hacienda, viene a compensarse ventajosamente con el
notable ingreso que redundara del beneficio de las tierras vacantes de los resguardos y con la

3 Las mercedes que hizo el Cabildo de Cartagena entre 1589 y 1631, involucraron tierras de pueblos extinguidos tales como
Parcuica, Carnapacua, Media Granada, Maria la Alta, Mazaguapo y Cospique.
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probable esperanza de que con el tiempo leguen las nuevas parroguias a justificar mayores
utilidades al ramo de composicion de pulperias y al de alcabalas (AGN, Colonia, Resguardos
Boyaca, t4, f. 34).

Colmenares (1970: 202-203), afirma que para los visitadores del siglo XVIII, la
participacion indigena en el proceso de produccion era escasa y, por lo mismo,
perdia importancia ante sus ojos. Por esta razon, a Moreno y Escandén le interesaba
“... el fenémeno ya incontrovertible de la poblacion mestiza...”, a la cual se le debia
vender tierra de los indios, que ya ocupaban en arrendamiento, para erigir parroquias. |
Pero la actitud de Moreno y Escandén —dice también Colmenares- ante la situacion
indigena y la interpretacion de la cédula real de 1774, “no puede atribuirse al espiritu
de las reformas borbonicas”. Los vecindarios, que eran una amenaza latente para la
estabilidad de los resguardos, crecian estimulados, tanto por el indice de fertilida
mayor de los grupos no indios, como por el interés de los curas doctrineros e;
aumentar la feligresia, para acrecentar sus emolumentos. En 1802, por ejemplo, en
respuesta del cura de Curiti a lo solicitado en la real cédula del rey sobre el estado de la
poblacion, se dice que se debe extinguir el pueblo y erigir el vecindario en parroquia

... para arreglo y incremento y lustre del pueblo, con la posible instruccién de Sus
moradores en buenas letras, artes y ciencias... [ademds por el corto nimero de indio.
) que se] congreguen en poblado los espasioles que no han podido hacerlo por e
obstdculo de los indios para edificar sus casas y alojarse con sus familias” [y que n
pueden ir a los oficios religiosos o deben] “alojarse en casa de los indios a sufrir resulto
de ellos” [y al vivir juntos resultaban problemas] pues los indios llevan la preferenci
en el gobierno del pueblo (AGN, Colonia, Visitas Boyaca, t.1, ff. 929).

Por eso, los curas doctrineros figuran en ocasiones como aliados de terratenient
en pleitos de tierras con los indios, como lo denunciaba el gobernador de los Llano:
quien comunicaba al virrey que cuando se posesioné del mando de esa provinci
ya existia en Paya la “muchedumbre de vecinos que hoy hay...” y que lo mism
acontecia en Cravo y en Tena y

«.. los pdrrocos los sostienen con pretexto de que son los que los mantienen, porg
aun no se dan por satisfechos con el estipendio, primicias, fiestas y pie de altar de g
gozan, y lo que es mas doloroso, con los derechos que a pesar de lo respectivamen,
mandado exigen a los indios por cantarles el simple entierro... (AGN, Coloni
Resguardos Boyaci, t.8, ff. 808 y ss.).

El padre Gilij observaba por su parte que:

. eceptuando los curatos de indios solamente, que no son muy ricos, los que so
solamente espanoles, tomando esta palabra en su acepcion mas amplia y haciéndo
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extensiva a los mestizos o a los indios que son vecinos de los espasioles, no hay duda
de que son tan ricos que parecen pequenios obispados. Los curatos que dan mas de
cuatro mil escudos son muchos, pero son pocos en comparacién con los que dan hasta
diex mil, como las parroquias de Chita y Turmequé, en el corregimiento de Tunja
(Gilij, 1955: 301).

Producian mayores ingresos las parroquias que los pueblos de indios, y era en
parte eso lo que movia la voluntad de los curas hacia la ereccion de aquéllas, empleando
otros métodos también, como la propiciacion de matrimonios de indios con gentes del
vecindario para aumentar la presion de los zeanos. El gobernador de la provincia de
Santiago de las Atalayas (Llanos Orientales) ya citado, acusaba al cura de *... hacer su
capricho y aumentar sus haberes, pasando con solo su autoridad a casar las indias con
blancos, mestizos o mulatos y lo mismo a los indios, como se ha practicado en Paya...”.
Una acusacién en el mismo sentido habia sido presentada por un vecino de Morcote,
que incluia en su denuncia el caso del matrimonio de un indio con una esclava.

La presion demografica acuciaba la posesion por los vecinos, de tierras de labor,
que figuraban en cabeza de los indios como resguardos, o en posesion de hacendados
blancos que las habian adquirido por compra o por herencia, casi siempre en grandes
extensiones,' dejando poco espacio para la pequefia propiedad. Segin Colmenares,
se puede concluir que las tensiones creadas alrededor de la propiedad o el usufructo
de la tierra, se debian en buena parte a la presién que ejercian los propietarios
espaiioles “... sobre los resguardos y ... las posesiones tradicionales de los indigenas”.
Ejemplifica su aseveracion con la queja que presentaron en 1755 indios de Boyaca, por
escasez de tierras, ... debido a que todo el contomno estaba asfixiado por las haciendas
de Basa y Tépaga, de los dominicos, la de Chiguati, de los herederos de Tomis de
Rojas y la de Suta, de las religiosas de Santa Clara en Tunja” (Colmenares, 1970: 197).

La necesidad de tierra de los vecinos se satisfacia mas facilmente con la de los
correspondientes resguardos, lo que pareceria paradéjico puesto que estaban bajo
la proteccion de la corona. La paradoja desaparece si se tiene en cuenta que la
relacion corona-indigena era de pura esencia paternalista.’ La corona era la
propietaria de estas tierras, gracias a la cesion que de ellas le hizo, por medio de la
bula Intercétera, el papa Alejandro VI; los indios eran apenas usufructuarios de
ellas, por bondad de los reyes. Ellos podian, en virtud de ese dominio, desarraigarlos
y trasladarlos a otro resguardo. Los indios solicitaban el reintegro a sus antiguos
pueblos, pero en pocas ocasiones se les resolvié positivamente su solicitud; las que

4 Se halla con frecuencia que en los litigios por tierras de los resguardos o en los remates por extincion de los mismos,

figuren p dados de la capital provincial o grandes propietarios de tierras.
5 Los términos en que se presents la solciud de CristSbal Salén, capitin indio del pucblo de Aquadiva (Lianos Orientales)
contra vecinos que intentaban usurpar su resguardo, son sig Se expresaba asi: “Yo Christobal Salon y fiel

christiano por la misericordia de mi Dios Nuestro Sefior, vengo 4 postrarme a los pies de mi taita, mi mayor, mi amo y

mi rey..” (AGN, Resguardos Boyaci, 1.2, ff. 342 y ss).
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se negaban acarreaban casi siempre la desintegracion total o parcial de las comunidades
indias afectadas, por la renuencia de los desarraigados de permanecer en el lugar que se
les habfa destinado. Un acaecer de este orden es el que presentamos en este mismo
capitulo bajo el acapite de As se extinguia un pueblo, referente a la demolicion del resguardo
de Cacota de Surata, en la provincia de Tunja.

La convivencia de indios y vecinos se daba en un ambiente de relaciones de
interdependencia complejo y contradictorio. Los indios estaban en aparente ventaja,
como beneficiarios de los resguardos, eran amos de sus pueblos y contaban con el
respaldo de las autoridades civiles, siempre que su nimero rebasara el limite inferior
permitido por la corona. Realmente, los libres que se acogian a los pueblos y
resguardos, dependian de la buena voluntad de los indios para asentarse en ellos y
explotar una parcela, pagando arrendamiento. En muchos casos, sin embargo, esa
buena voluntad estaba en manos del cura o del corregidor, que autorizaban o no el
asentamiento. Dados los intereses de uno y otro, las solicitudes eran acogidas y
hasta bienvenidas y también lo eran para los indios que encontraban en el
arrendamiento una manera facil de pagar el tributo. Pero la aparente superioridad
del indio se veia socavada por el esquema de posicionamiento de las etnias y las
castas. Entre los vecinos habfa blancos pobres y cuarterones, que ocupaban una
posicién superior a la de los indios en ese posicionamiento.

Dijimos en parrafos anteriores que la mezcla genética de los indios con las demas
etnias y castas, repercutia desfavorablemente en la etnia india, porque los hijos
fruto de esas uniones, no figuraban en el haber de los indios, ni podian disfrutar
libremente de las tierras de los resguardos. Si querfan usufructuar una parcela, debian
arrendarla. Pero la situacién fue mas fluida aun, porque:

Muchos indios dentro de los resguardos buscaron un amparo individual para pequeras V2
Jamiliares... [e] indias casadas con mestizos procuraban asegurar la posesion para sus hijos
mediante estos titulos de amparo y esto provocaba a la larga equivocos sobre la casta de

muchos habitantes de los resguardos (Colmenares, 1970: 196).

La relacion familiar intergeneracional quedaria de hecho marcada por la
segregacion castal, no obstante que las uniones mestizo/india, mestiza/indio se
dieran con frecuencia como se puede comprobar en los listados ordenados en las
visitas de los oidores.

La convivencia podia derivar en un modus vivendi de tolerancia mutua y ain de
familiaridad, cuando el parentesco cercano servia de aglutinante; pero cuando se
producian las recombinaciones de miscegenacion, con la intromisién creciente de
libres en los pueblos, la convivencia tenfa manifestaciones mas complejas y dificiles
y podia llegar a ser conflictiva. De todos modos, se trataba de la coexistencia en un
espacio pequefio de individuos pertenecientes a dos entronques diferenciados por
cultura y posicién politica, con dificultades de comunicacién —no idiomiticas porque

210



ANTAGONISMOS EN LAS RELACIONES INDIOS-VECINOS

en este momento las comunidades indias en su mayoria eran bilingties 0 monolingiies en
espafiol-, entre las cuales eran frecuentes las disputas, los pleitos, las desavenencias,
los amores, los odios y hasta las agresiones fisicas. Era una relacion dificil e inarménica.
La desconfianza mutua y los prejuicios la hacian equivoca, como lo expresara con
brillante realismo el capitan de los indios de Cacota, en una ocasion (véase infra).

La tolerancia y la familiaridad estaban condicionadas por un medio social articular
que podia encubrir violaciones de normas, tanto por parte de los indios, como de
los vecinos, cobijados todos con la misma manta de impunidad, protegiéndose
mutuamente o cooperando entre si, sin que sea posible discernir si aquellos lo
hacian por ingenuidad y de buena fe, o maliciosamente, a sabiendas de que cometian
una infraccién, por la que tarde o temprano recibirfan una compensacion similar.
En ese ambiente social contradictorio y equivoco se produjeron las mezclas raciales
que originaron parte del campesinado colombiano.

El ambiente de las comunidades de Sogamoso hacia 1776, revela el entramado
socioeconémico de los pueblos, en el cual se daban relaciones sentimentales y de
parentesco como fenémeno trascendente. La primera frase del informe del cura
doctor don José Manuel Rangel sobre estos asentamientos dice:

Habiendo degenerado los indios en otras calidades; es hoy el pueblo de Sogamoso uno
de los que encierra en sus resguardos, parece, hasta ochocientos vecinos libres, de

dichos sus originarios y de otros agregados.

La declaracion de Isidro de Aldana, procurador del nimero de la Real Audiencia
de Santa Fe, corrobora las apreciaciones del doctor Rangel. Como apoderado de
los vecinos espafoles y mestizos moradores en el pueblo de Sogamoso, insiste en el
poco nimero de indios, comparativamente con los que habia cuando se les otorgd
el resguardo, “no porque en la realidad se hayan acabado, sino porque han
degenerado en mestizos”. Igualmente se ve corroborada en las respuestas de vecinos
a un interrogatorio. En ellas afirmaban que los indios iban cada vez en mayor
disminuci6n, principalmente porque “degeneraban” en mestizos por matrimonios
y fuera de ellos; en relaciones esporadicas a veces, agregamos nosotros, como se
deduce de otro declarante, quien relaté que habiendo salido una noche como alcalde
que era, a rondar, encontr6 al indio “Matias Suarez en la calle copulando con una

| mestiza llamada Margarita Gonzélez”. La declaracién del corregidor de Sogamoso,
espaiiol y partidario de la agregacion de los indios a Monquird es mis acusadora,

| pues afirma en ella que los blancos (es decir los libres de todos colores) necesitaban
complacer a los indios

... por las vejaciones que reciben cuando no les contribuyen lo que quieren, llegando
al extremo de que por complacerlos y libertarse de sus violencias no reservan las
madres a las hijas doncellas para cebar la lascivia de estos [los indios].
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Las contradicciones en las relaciones de los indios entre si y con las autoridades, se
reflejan en las declaraciones de las dltimas. Por ejemplo, el acceso a la tierra aprovechando
las uniones maritales, lo justificaba el corregidor, pero la invalidaba el fiscal protector,
con el argumento de que aquél tenia aversion a los indios a quienes reputaba por inferiores
y querian tratar como esclavos, siendo inverosimil el temor que decian tenerles,

. cuando la experiencia con dolor acredita lo contrario... y lo cierto es que si complacen
alguna veg a los indios era por interés propio aprovechdndose de su simplicidad para
sus fraudes.

Los vecinos resultaban favorecidos con las uniones maritales, porque accedian,
asi fuera por solo una generacion, a las tierras del conyuge. En todo caso, el recurso
de arrendar la tierra de los resguardos para pagar el tributo con su producido,’ de
una parte, y de otra, la necesidad apremiante de tierras como fuente casi unica de
trabajo e ingresos de la poblacién libre pobre, sirvieron de acicate para el contacto
entre si y estimularon la miscegenacion racial. Un vecino de Morcote lo explica en
sus términos, al explicar la génesis de los problemas de los indios del resguardo de
Paya con sus vecinos, hacia 1796:

... que el origen de estos danos los atribuye el declarante por la experiencia que
asiste, de la facilidad con que son admitidos los vecinos blancos en dicho Paya n
menos que lo que hay porque los sacerdotes casen a las indias con dicha especie de
gente; o por el contrario los indios con blancas o mestizas y aun con esclavas com
hay ejemplar en el mismo Paya, siendo tan opuesto al cardcter de los indios la mecl
con esta clase... (AGN, Resguardos Boyaci, .7, ff. 797 y ss.).

La intimidad de las relaciones de género entre etnias y castas distintas, no es facil d
descubrir, ni de interpretar, maxime si se acepta como valedera la apreciacion del vecin
de Paya sobre la oposicion entre el caracter (la personalidad) del indio y la mezcla co
etnias y con castas diferentes a la suya. Tampoco estan suficientemente esclarecidas la
formas de aprovechamiento del vinculo creado por el matrimonio o la unién po
consenso, para acceder a las tierras y usufructuarlas, excepto lo que hemos consignad
en este capitulo’ ; pero si es claro que estimularon la penetracién de la poblacion no indi
en los resguardos y la miscegenacion, la que aceler6 a su vez el arrendamiento en
movimiento de retroalimentacion. Es atinente a este respecto la observacién de Colmenar
de c6mo la declinacion de la poblacién indigena “...aument6 la cantidad de tierra

6 También se valian del concertaje por algin fiempo del afio en haciendas cercanas y de la produccion artesanal de tejid
de lana, algodén y fique cn varios pueblos.
En ¢l ya citado informe del doctor Rangel, el sacerdote anotaba que los libres que vivian en el resguardo pagaban a k

indios “... trece reales anualmente por cada sitio de casa y solar y ocho por el arrendamiento de tierras para fanega

sembraduri;
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disposicion de cada tributario... a pesar de las presiones de los duefios espafioles de
estancias” y c6mo ese aumento generaliz6 la costumbre del arrendamiento a la poblacién
mestiza en crecimiento (Colmenares, 1970: 194).

El vinculo indios-mezclados tenia un limite de tolerancia: la urgencia o la codicia de
tierras propias. Una y otra sobresalen en las situaciones de conflicto, sobre todo en la
extincion de los resguardos o la cercenacién de algunas de sus parcialidades y la separacién
de indios y libres en el antiguo asiento del resguardo, repitiéndose el proceso en la nueva
localizacion de los indigenas, como lo demuestran las quejas y demandas de los naturales
agregados.

La ambigiiedad de las relaciones demuestra el interés de los vecinos por posesionarse
de las tierras, venciendo su aversién hacia los indios. Por lo menos asilo crefa el gobernador
de Santiago de las Atalayas en su comunicacion al virrey, en 1797, relativa al crecimiento
del vecindario de Paya y a los conflictos que de €l se derivaban:

... pero lo cierto es que los vecinos o forajidos son cpuestos a los indios con quienes
para hacerse lugar, a fin de ser admitidos en sus resguardos, se valen de cautelosas y
supuestas humillaciones, y del respeto de los curas, y luego que se ven alojados ya
quieren dominar despdticamente sin serles después facil a dichos naturales su
separacién... (AGN, Colonia, Resguardos Boyaci, t.8, ff.805 y ss.).

Esta oposicién, rechazo o desprecio de los mezclados hacia los indios en los
Llanos Orientales la expresa més agriamente el padre Juan Rivero (1956: 32-33),
con su afirmacién de que “apenas habia mestizo en estos Llanos, por pobre que
fuese, que no se sirviera de macos (esclavos) o achaguas, y se consideraban mas ricos
los que tenian mayor nimero de ellos a su servicio...”, particularmente para desmotar
e hilar algodon.

Hubo lealtad de algunos vecinos con los indios, a quienes siguieron con sus
familias en los traslados de pueblos hasta la nueva localizacion. Pero posiblemente,
extinguido un resguardo, los mestizos emparentados con los indigenas de él, se
quedaban formando parte y se aliaban con los demis vecinos para adquirir en
propiedad las tierras vacas -origen de las parroquias-, renegando en cierta manera
de su parentesco indio y entregando su lealtad al grupo libre, en el cual podian
lograr la territorialidad que su condicién castal les negaba en los resguardos. Como
mestizos no podian formar parte de la comunidad india. Ademis, se impedia a los
mestizos en algunos casos, entregar la lealtad al grupo de su padre. El cura de
Saboyi argiiia en un informe (1804) sobre la inquietud de los indios porque habian
oido decir que se queria pregonar sus tierras para rematarlas:

. que como es cierto que aseguran los tedlogos y creo que también los canonistas que el
parto sigue al vientre, se digne Usia mandar que ninguno, sea hombre o mujer, que su
madre sea india, pueda salir del pueblo, porque me parece y he oido decir que pretende
#uno que corre por blanco y estd casado con india sacar de doctrina a una chicuela que
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hasta la fecha no se ha [ilegible] que asista con la chusma a [ilegible] de aquellos rudimentos
de nuestra Santa Fe (AGN, Resguardos Boyaci, t.4, f. 610).

El manejo de las relaciones entre indios y vecinos en los pueblos, a finales del siglo
XVIII, estuvo condicionado, como hemos tratado de demostrarlo en los capitulos
alusivos al tema, por el crecimiento de la poblacién mezclada y la presion por las
tierras de los resguardos que, en su mayoria, estaban asentados en lugares
relativamente cercanos a villas y ciudades de importancia, muchos de ellos en tierras
de excelente calidad, apropiadas para la agricultura y la ganaderia, con un vecindario
crecido y algunos de los servicios indispensables, entre ellos los religiosos. Varias de
las citas que hemos traido como referencia, muestran cémo la poblacién desarraigada
veia en los resguardos la oportunidad més inmediata y oportuna para adquirir una
parcela en arrendamiento, que les darfa el acceso al pueblo y los interrelacionaria
con la gente, no sélo para los efectos explicitos de cumplimiento de los compromisos
adquiridos, sino en planos mis individuales, como los sentimentales y de parentesco.
Relaciones de intimidad creaban vinculos estrechos de interdependencia y de
reciprocidad, que no siempre se extendian a la comunidad india como conjunto,
sino que se reducian exclusivamente al ambito estrecho de la familia, mientras se
mantenia secreta la esperanza de la disolucién del resguardo o se maquinaba
abiertamente para lograrlo y alcanzar la meta ambicionada.

La ambigiiedad debi6 marcar entonces las relaciones de las comunidades, que
entraban en estado critico por la disminucién de la poblacién india, y un ambiente
de desconfianza debi6 reinar entre las gentes, porque las lealtades de los vecinos
eran para consigo mismos, no para el pueblo como unidad social, pues en la
perspectiva de su futuro figuraba la ausencia de los indios. Estar hoy sujetos a las
decisiones e imposiciones de representantes de una etnia sometida era humillante
para blancos pobres y mestizos, porque se consideraban superiores en status a los
indios; pero era tolerable si la perspectiva mediata era la de la extincion del
resguardo, que podria representarles el cumplimiento de sus ambiciones, no obstante
que no pasara de ser una esperanza ilusoria. Eran pueblos practicamente divididos
en dos mitades diferenciadas: la mitad de los indios “dueiia” de la tierra y la mitad
de los vecinos, arrendataria dependiente; culturalmente distintas, pero con rasgos
comunes -el idioma, la religion, por ejemplo- que permitian cierta fluidez en la
relacién; con posibilidades abiertas de cruzarse genéticamente y formar familias
que alimentarfan el potencial humano de los vecinos y disminuirian el de la mitad
india; con status politicos desiguales frente al poder central, favorable en principio a
los indios, pero potencialmente benéfico para los vecinos.

Es lo que se deriva de los documentos consultados, todos ellos de caricter oficial,
referidos a situaciones conflictivas surgidas en el seno de esas comunidades, que las
autoridades virreinales debian resolver; para lo cual se presentaban memoriales
petitorios, se tomaban declaraciones, se solicitaban pruebas, se dictaban sentencias,
se apelaban fallos, se emitian conceptos, que se acumulaban en expedientes y podian
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cubrir varios afios. En esa maraia de informacion se infiltraban datos muy
fragmentarios de la vida diaria de la comunidad en donde se ventilara el pleito, que
a pesar de todas sus restricciones, permiten mirar, como por una ventana
parcialmente abierta, el discurrir de la vida pueblerina en algin momento y en
algin sector de su poblacién. Mas abiertamente, conocer en detalle las
particularidades de la aplicacion de los fallos y sentencias y los intereses subyacentes
y los sentimientos reales entre las dos mitades de una comunidad de pueblo indio y
seguir el tragico destino de una comunidad india a la que se le cortaba una tradicién
que podia tener siglos de duracion.

En tres casos que hemos reconstruido, valiéndonos de documentos del Archivo
General de la Nacion, se pueden apreciar, en la realidad de la vida de los pueblos y
resguardos, algunas expresiones de las complejas relaciones que regulaban la vida en
comun de indios y vecinos a finales del siglo XVIII, que nos han servido de tema, tanto
para el capitulo: “El universo Relacional”, como para la primera parte de este capitulo.
Se trata de documentos oficiales cuya finalidad no era la de reconstruir modos de vida
¢ interrelacion de los habitantes de pueblos indios, sino atender demandas y peticiones
de los habitantes de ellos, relacionadas con la posesion de las tierras y la necesidad de
afincar a los vecinos en espacios territoriales de su propiedad, desalojando a los indios;
o con la peticién de los indios, de restitucion de parte de las tierras de su pueblo, ocupadas
por gentes no indias. Por lo mismo, de la vida cotidiana de esos pueblos, solo se infieren
fracciones, que no obstante su limitacion, son como ventanas desde las cuales se pueden
observar momentos criticos en la interrelacion de sus habitantes, en los cuales, al calor
de las disputas, se descubren otras realidades de lo que debia ser la cotidianidad.

Resaltan en estos documentos las relaciones de la comunidad con las autoridades
locales, las pugnas de esas autoridades entre si y el abuso personal de la autoridad,
escudindose en peticiones de los indios, para saciar venganzas personales; la
capacidad y las limitaciones de la iglesia, representada por los curas doctrineros,
para mediar en las situaciones de conflicto y su contribucién, positiva o negativa, al
proceso de arraigamiento territorial de un campesinado naciente; la fortaleza de los
indios en determinados momentos, cuando estin bajo la proteccion de la Corona
y su peligrosa debilidad cuando las autoridades virreinales, cumpliendo con las
disposiciones reales, cercenan o rematan sus resguardos y extinguen sus pueblos; la
livianidad de las costumbres; el trasegar doméstico y sus intimidades; la
mancomunidad del vecindario para hacer cumplir el desalojo de los indios del
pueblo. Por su indole misma, no contienen intimidades de esas relaciones que reflejen
una imagen mas cultural y verdadera de los pueblos. En Cicota de Suratd, aunque
no dilucidamos la composicién castal de la poblacion, es presumible que siguiera
un patrén similar a sitios cercanos, de ser mezclada en su mayoria, pues entre los
 indios habia uniones conyugales con vecinos. En Sogamoso, la tierra, una de las
~ mis fértiles del virreinato, se las disputaban a los indios sus propios parientes mestizos,
 aliados con blancos y otros mezclados. En el primero, el cura es el instigador del
.~ desalojo de los indios; en el segundo, la intervencion del cura es moderada, no obstante
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que se inclina del lado del vecindario. En el tercero, también en Sogamoso, una pugna
personal de caricter amoroso, en un clima de tension por la posesion y el disfrute de la
tierra, entre indios y vecinos, provoca un incidente que hubiera podido traer graves
consecuencias a la comunidad.

Los tres casos sirven bien para ilustrar el contexto en que se daban las relaciones entre
indios y vecinos. En el fondo de todos ellos, real o ficticiamente, bulle como mévil
central el apoderamiento de las tierras del resguardo por los vecinos, quienes logran la
extincién de los pueblos, con la finalidad de crear parroquia y disponer legalmente de
ella, librindose de quienes habian dependido para usufructuarlas en arrendamiento y
con quienes habfan establecido un sistema de relaciones que iba mas all4 de la disponibilidad
de las tierras, para cubrir también el campo de la familia, por los abundantes cruces
conyugales que creaban vinculos de tipo sentimental, de parentesco y amistad.

1. Exodo de los indios de Cécota de Surati

Corria el afio de 1748 cuando se demoli6 el pueblo de Cicota de Suratd y se decret
la agregacion de los indios al de Bucaramanga. Asi lo afirmé el cura de Cicota en 1782,
diciendo que se habia hecho de esta manera, debido a que por las “continuas guerras”
que mantenian los vecinos con aquéllos, se apartaron del pueblo y erigieron parroquia
suya que llamaron La Matanza de Cicota. Faltando estos vecinos —escribia el cura- no
habfa quien mantuviera al doctrinero, razén por la cual se ordené la demolicién del
pueblo y el traslado de los indios, quienes regresaron al pueblo hacia el afio de 1772, y
al siguiente ya el protector abogaba porque se les asignaran los resguardos que les
correspondian y sobre los cuales habia fuertes presiones de los vecinos.

Los afios subsiguientes fueron de controversia y conflicto entre vecinos e indios,
hasta que en 1778, el oidor Moreno y Escandén visit6 el pueblo y en consideracion
a que s6lo habfa en ¢l 23 tributarios y otros, muchos de los cuales no habitaban en
el pueblo y lo que pagaban de tributo no alcanzaba a cubrir el estipendio del cura,
decidi6 extinguir por segunda vez el pueblo y trasladar sus gentes a Tequia. Apoyaba
el visitador su decisién en el argumento de que los vecinos “...excedian a los indios
incomparablemente en numero, a que es consiguiente no poderse gobernar el pueblo
bajo las reglas que previenen las leyes”, de modo que quedaba el vecindario de su
agregacién “... con proporcién para su establecimiento en Parroquia...”, para lo
cual ya habian presentado solicitud los vecinos.

Siguiendo el procedimiento rutinario, las tierras entraron a remate. Algunos de
los vecinos otorgaron poder ante el alcalde mayor de las Betas de California, en la
parroquia de Bucaramanga, don Antonio Loboguerrero, feligrés que habia sido de’
dicho pueblo, para hacer postura en el remate, aceptarlo y afianzarlo a satisfaccién
de la Real Hacienda.”

Loboguerrero era alfabeto y tenia cierto ascendiente sobre sus coterrineos. Tanto!
asi, que el visitador le habia encargado hacer efectiva la traslacién de los indios en el

8 El poder lo firmaron 49 personas, la enorme mayoria a ruego por no saber leer ni escribir.
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mes de octubre, “de modo que en el de noviembre estuviera exnteramente verificada y
remitidas las diligencias al Superior Gobierno”.

Los comisionados (a Loboguerrero lo acompafié don Javier Serrano) fueron muy
diligentes, como que les iba en ello su propio interés. Para que los indicos no alegaran ignorancia,
mandaron publicar un auto en la plaza piiblica “a vos de pregone:ro”, previa citacién a los
indios, fijando la salida para el 8 de octubre y anunciandoles que diebian:

percibir todas sus cosas y disponer de todo, pues de lo contrario y procediendo nosotros
a reglado a la Comisiin, les aremos que salgan dho. dia fixo sin oirles alegato ni
escusa alguna. Prevenimos al Capitin, como que es a quiem foca, tenga juntos los
indios de las inmediaciones que pertenescan a esta Doctrima para que asiendo un
cuerpo todos, sigan a su destino.

La Corona no concurri6 con ninguna erogacion. Los gastos del traslado corrieron
por cuenta de los vecinos, que lo hacian atenidos “a la autoridad que nosotros ...
esperibamos quedandonos con la tierra del resguardo...”, tal como lo manifestaron
en memorial posterior enviado al Superior Gobierno en 1789, oponiéndose a la
disposicion virreinal de reinstalar a los indios en sus antiguos asientos.

En virtud de ese acuerdo, los comisionados citaron en su pregon a todos los
vecinos para que al tercer dia entregaran “las cantidades que se les an repartido...
para ir aprontando lo que sea de nro. cargo”; previnieron también a quienes
correspondia el aporte en bestias, tenerlas listas para el dia de salida “... con los
aperos correspondientes de enjalma y toldo...” e igualmente a los sujetos nombrados
como arrieros y conductores. En total once vecinos, incluido el cura, contribuyeron
con 61 mulas, entre ellas cuatro de silla; otros treinta y uno, con 83 pesos y 2 reales
y siete vecinos mis se ofrecieron como arrieros.

Las 61 mulas no fueron suficientes y los comisionados pusieron a disposicion de
la comitiva catorce mas de sus propiedad, desde luego cargando a la cuenta general
de gastos lo correspondiente a su flete (38 pesos y 4 reales) y aun se vieron obligados
a contratar tres arrieros mas porque los siete inicizles fueron insuficientes. Para
transportar a la chusma (léase nifios), se ordend fabricar zurrones, comprando
cincuenta cueros de res en Bucaramanga, porque en Cacota no los habfa.

. El dia 14 de octubre de 1778 partia la caravana para Tequia: hombres y mujeres
~ adultos a pié; ancianos, enfermos, nifos y carga, a lomo de las 75 mulas; los nifios de a
. Ccuatro en cada bestia, dos en cada zurrron. Eran ciento quince indios “..bien entendido
| que de estos son algunos libres o mestizos casados con las indias...” como lo dijo el cura
. de Tequia, Dr. Dn. Fernando Josef Calvo, en certificacion de la entrega del cargamento
~ humano, los dos comisionados y los siete arfieros: ciento treinta almas y cuerpos en un
. duro viaje que demandaria siete jornadas a través de tierras empinadas y de paramos.
En el pueblo quedaban apenas dos indias que estaban préximas a dar a luz, con plazo
' hasta cuando se alentaran para seguir ellas también a su destino; una tenia seis hijos
pérvulos y la otra uno. A pocos dias de la salida, una dio a luz. También quedaban otras
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iglesia de Betas y han solicitado o que se traslade all totalmente el Curato o que se les agregue a la Iglesia
a ge. estan mas proporcionados. EI niimero de vecinos de Tona es de cinquenta, y dos casados que annque
pobres no son tanto como los otros [los de Vetas].

Tal seria su pobreza, que el Provisor crefa que todo se remediaria “...demoliendo tales
curatos y agregando sus tierras a otros”. A la propuesta parroquia de Cacota le agregaba
la de Baja y Betas™. La propuesta del alcalde no encontré ambiente favorable en el fiscal
protector.

Las demandas de los exiliados surtieron efecto, puesto que el 14 de febrero de
1789 el Superior Gobierno ordené al alcalde les sefialara y amojonara las tierras
llamadas “El Tablazo” y el 18 de mayo los indios se dirigieron al alcalde en memorial
firmado en la parroquia de Cacota de Surata, solicitindole diera cumplimiento a lo
mandado. El funcionario conceptué que habia alli mas de cincuenta vecinos “... sin
que se conozca tierra bastante ninguna” y por tanto “no ha lugar la peticién”; y
para solucionar el impase, les sefial6 otra porcion de tierra que el capitan indio
Alcantara Patifio rechazé por si y sus compaiieros.

Serrano Solano se dirigié al virrey (31 de mayo de 1789) para comunicarle con
referencia a la orden expedida el 14 de febrero anterior, que las tierras del extinguid
resguardo de Cacota eran reducidas; que en ese terreno se situaba la actual parroqui;
y en el se alojaban mids de cien vecinos; que las tierras que se consideraban aptas
para la agricultura no pasarian de ser una tercera parte del total; que el pedaz
solicitado por los indios era todo util para las sementeras, las cuales se hallaba
ocupadas por mas de cincuenta individuos, de manera que no quedaba ni un palm
de tierra que no estuviera cultivado, motivo por el cual no habia tenido a bien
disponerlas para acomodar a los indios. Agregaba que “con el menor perjuicio d
vecindario” les habia dado posesion del sitio que llamaban “Cartagua”, que lo
indios no aceptaron y que, en consecuencia, suspendia la diligencia y solicitab
instrucciones en su propuesta de ocupacion del Real de Minas.

En respuesta se le libré orden de persuadir a los indios de aceptar la posesion de
“Cartagua” y en caso de insistir en ser acomodados en el resguardo, admititles la
razones y remitirlas a consulta a Santa Fe, orden que el alcalde cumplié citando
los indios, que concurrieron el 21 de agosto para ratificar que no aceptaban es
tierras (colindantes con la parroquia), aduciendo su mala calidad y su miseria, pu
se encontraban sin herramientas para trabajarla. El alcalde realizé una inspeccio|
ocular a las tierras, acompafiado de indios y vecinos y en ella descubrié una semente
de trigo “pronta a segarse” y buenas sementeras de maiz, lo que le hizo presu
que las tierras eran aptas.

Finalmente, los indios accedieron a aceptar ese lote, siempre y cuando se les adjudicas
otro pedazo que ocupaban varios arrendatarios de Su Majestad. Para proceder, le pas
oficio al alcalde pedaneo de Cacota para que tomase declaracion a esos vecinos sob:

12 Informe de Joseph Carrién y Marfil, firmado en Pamplona el 3 de marzo de 1871.
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posibles perjuicios al Rl. Erario y dio diez dias de plazo a los indios para declarar en cuil
otro sitio del antiguo resguardo podrian ser acomodados sin perjuicio del vecindario y
de la hacienda publica.

El desarrollo posterior de los acontecimientos da idea de la forma como se llevaban
las relaciones indios-vecinos en situaciones similares a estas. Las declaraciones de tres
vecinos al alcalde pedineo, responden negativamente a la instalacion de los indios en las
dichas tierras, porque, segin su criterio, se perjudicarian los veintitrés vecinos alli
establecidos, por la mala indole de los indios y porque alli estaba el monte que surtia de
lefia y maderas a la parroquia. Por su parte, el capitan Pedro Alcantara Patifio, a nombre
de su gente, le exponia al alcalde las razones para no aceptar el lote de “Cartagua”,
donde sélo habia “...una casita de paja que servira para alojar solo a una familia” y
anunciarle que se posesionarian solo si se les daba el otro pedazo. Es interesante el
razonamiento de la segunda parte de su presentacion, en la que expone no poder hacer
la declaracién que se le pedia, porque primero tendria que presentar testigos blancos:

...y todos estos han proclamado nro. destierro... a ninguno miran con mds ganas de
tener lejos que a nosotros con el temor de que volvamos a nro. pueblo y los excluiamos
de sus poseciones, no porque les seamos malos pues bien nos han menester, y nros. Por
su pago o ruego les servimos. Si presentamos testigos de los naturales dirdn que son
parte, apasionados o tachados por Dro. Y assi por ningun camino padmm; practicar

la informaciin.

Los vecinos ocupantes del pedazo que pedian de mas, eran segiin Patifio, algunos
“pobres blancos” que se recogerian al centro del resguardo y a los cuales el alcalde
deberia ordenarles que les dejaran sus casitas y bohios “en justa compensacién de
las que nros. Les dejamos cuando nos echaron...” y asi serian menores sus miserias,
teniendo donde alojarse.

El alcalde, que no se sinti6 seguro para decidir, pidié instrucciones al alto
gobierno, retractindose en parte de su criterio sobre la calidad del terreno
“Cartagua”, pues también era cierto que tenia “tierras de montafa, remota, con
muy poco abrigo, maiormente para estos indios...”, por su demasiada pobreza y
miseria.

El virrey acept6 la propuesta de los indios, pero expres6 su preocupacion por
el reacomodo de los veintitin vecinos que era necesario desalojar y propuso una
solucion: satisfacer la pérdida de sus sementeras de cafia, tomando dinero del
importe del arrendamiento de las demds tierras, e inclusive dandoles en propiedad
lo que ocupasen. El avalio cobijaba a quince personas y el costo se elevaba a 146
pesos, resultado que el alcalde transmiti6 a Santa Fe el 15 de febrero de 1790,
con la conformidad expresa de los vecinos de que se les reemplazara su despojo
“con la propiedad de tierra correspondiente... con el seguro de no ser en lo
sucesivo despojados de ella”.
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En vista de lo anterior, se le ordend al alcalde el 1°. de abril de 1790, acomodar
a los indios en las tierras propuestas; suministrar tierras a los vecinos desalojados,
en arrendamiento, pues no se podian entregar en propiedad, hasta tanto se resolviera
la consulta hecha al Rey sobre la traslacion de indios y venta de resguardos;
compensar a los vecinos el importe de sus ranchos y sembrados con el producto
que hubiese en poder del alcalde mayor, proveniente de los arrendamientos de los
resguardos, o de no poderlo hacer asi, aplicindoles de balde el terreno a donde se
trasladasen, sin exigirles arrendamiento'’. Sobre el plan de Real de Minas, se
respondi6 al alcalde: “no ha lugar”.

En el sitio de “Cartagua”, el 4 de mayo de 1790 Serrano, en presencia de los
vecinos que habian estado posesionados de esos terrenos, dio posesion de ellos a
los indios, de acuerdo con el avalio realizado, haciéndose cargo cada indio de cada
casa de vecino, con excepcion de “la casa y cercas de Agustin Jaimes por no haber
habido quien la tomara, se obligé su pago el comun, de los Indios”. Las otras casas
eran catorce en total. A ese nimero de familias se habia reducido la poblacién
india. El alcalde le cubri6 a cada vecino el valor en que se habia avaluado su
propiedad. El monto total fue de ciento cuarenta pesos.

Doce anos habfan transcurrido desde que se ordenara la extincién ultima del
resguardo y once y medio desde el dia en que don Antonio Loboguerrero y don
Xavier Serrano, los dos propietarios de tierras y ganados, sacaran a los indios con
autorizacion gubernamental, de sus asientos ancestrales.

Otros acaeceres como éste, se producian en la geografia y en la sociedad rurales
neogranadinas. Las parroquias, que simbolizaban el crecimiento poblacional vigoroso
de un campesinado pobre, a veces miserable, nacian a expensas del bienestar y de
la supervivencia cultural de los indios sin que satisfacieran siempre sus ideales, porque:
estos campesinos podfan quedar sujetos a la “magnanimidad” de personas pudientes
que remataban las tierras y las “distribuian” entre los vecinos, con el recargo que
impusieran sus aspiraciones de ganancias, sin tomar en consideracién que muchos
de esos campesinos habian contribuido con sus declaraciones y peticiones a |
eliminacién del obsticulo principal, los indios; 0 a poseerlas con titulos precarios
de arrendamiento; o a seguir en ellas no ya en la calidad de arrendatarios, sino d
dependientes de los terratenientes que las adquirian, despertando del suefio de ser;
propietarios y auténomos econémicamente.

En algunas regiones, los vecinos y los campesinos sin tierra eran numerosisimos:
los datos de un padron de la alcaldia (incluida la parroquia de Bucaramanga, el siti
de Cécota, el Real de La Baja y el Real de Betas, indica que la poblacion de libres d

13 El alealde declaraba al respecto que “El paquete de oro que ha producido el cobro de mi cargo contiene doscientof
quarenta y tres castellanos sinco tomines y dos granos; a si mismo han producido los arrendamientos de la Parroquia d
Cicota y este de Bucaramanga quatrosientos setcnta y un pesos tres rs..”. En esa comunicacion informaba que “A lo
indios de Bucaramanga se les puso en pocecion de algunos pedasos de tierras de su Magd... couya pocecion se verifico @
¢l proximo pasado noviembre”,
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todos colores, alcanzaba una representatividad no vista casi en ninguna otra parte
(83.7% del total) con su maxima de 96.4% en el Real de La Baja y 95.6% en Cicota,
donde el 100% lo completaban trece blancos, siete esclavos, un cura y un indio.

Los vecinos, mezclados en su gran mayorfa, comenzaban a ganar batallas con el -
apoderamiento de las tierras de resguardos, y a conquistar una porcion, aun pequefia
pero significativa como simbolo, de aumento de poder social: curas y blancos,
empujados por sus propios intereses, servian de catapulta al ascenso de unas castas
que ellos mismos despreciaban.

Cicota de Suratd y Bucaramanga ejemplifican la situacion que padecian los indios
del interior de la Nueva Granada, premonitoria de lo que podria ocurrirles si
prevalecian las tendencias manifiestas en la administracion virreinal: extincion de los
pueblos con sus resguardos y con ellos la probable desaparicién de los indios como
etnia. En Sogamoso, por la misma época de la zaga de Cicota de Surata, los indios
también perdian sus tierras tradicionales.

2. La batalla perdida de los Sogamosos por su tierra.

Un nimero significativo de vecinos del pueblo de Sogamoso, otorgd poder en
1765 al doctor Juan Antonio Ramirez, abogado de la Real Audiencia de Santa Fe,
para que solicitara a su nombre la separacion de los blancos de los indios, con la
justificacion de que éstos disponfan de mucha tierra que no cultivaban ni sembraban.
Que se los trasladara a Monquira, una parcialidad de ese resguardo, para ellos, los
vecinos, disfrutar de las tierras del de Sogamoso. Al afio siguiente, en prosecucion
de los mismos objetivos, se tramito ante las autoridades virreinales un memorial de
los alcaldes y vecinos “espafioles” moradores del resguardo, en el que se consignaba
que tanto ellos como sus padres y abuelos habian residido siempre en aquel pueblo
donde habian construido casa de habitacién con el consentimiento de los indios,
pagindoles “no sélo la pension del requinto, si también seis pesos por el asiento de
lnicasa...”.

Queriin romper una convivencia de larga trayectoria con los indios, que abarcaba
varias generaciones y que habia generado mixturas que nutrian el vecindario y
menguaban la etnia. Egas de Guzman ya habia encontrado en 1596 que el cacique
tenia ariendados varios pedazos de sus resguardos a personas extrafias a la
comunidad india, uno de los cuales media unas 640 hectireas y se cultivaban con
maiz, trigo y lino. Entre otros arrendatarios figuraban un criado del arrendatario
anterior, otro libre de apellido Garcia, “un mulato, el doctrinero y algunos indios
de Tépaza” (Colmenares, 1970: 190-191).

El mizmo autor dice que “el 25 de abril de 1630, el visitador Valcarcel dicté un
auto prodibiendo una vez mas la residencia de mestizos y vagabundos en Sogamoso.
El 20 denoviembre de 1661, el presidente Diego de Villalba y Toledo declaré por
medio d: un auto, haber “resebido informacién de que en Sogamoso habitaban
toda clae de gentes como si se tratara de un pueblo de espafioles, a pesar de las
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insistentes prohibiciones de residir en pueblo de indios”. En diciembre de ese mismo
afio, un comisionado nombrado por él, procedié a la averiguacién y hallé en el
pueblo més de ochenta mestizos, algunos de los cuales “arrendaban tierras de los
resguardos para sembrarlas y otros ejercian oficios artesanales” (Colmenares, 1970:
89-90).

Para 1705 la miscegenacion genética era tan notoria que el fiscal de la Audiencia
decia en un concepto que eran tantos los mestizos, mulatos y zambos que vivian
entre los indios de Sogamoso:

w quie casi no se distinguian los unos y los otros y ... acababan por destruir los pueblos
de los indios por los agravios [que a ellos y sus bienes les causaban y que] a través de
los arrendamientos de tierras que hacian por sumas muy bajas se aprovechaban de
las mejoras (Colmenares, 1970: 90).

La prolongada convivencia habia amparado la formacién de lazos de parentesco
entre indios y vecinos, como lo percibia el Dr. Marcelino Rangel, ya citado, sobre
los perjuicios resultantes de la mixtién de indios y libres en Sogamoso, los medios
para evitarlos y beneficios que de ellos resulta para la Real Hacienda, aparejando la
desaparicion paulatina de los indigenas en beneficio de los mestizos, y la convivencia
en ese pequefio espacio de blancos, mestizos e indios, afirmacién que también
sostenia en un memorial el procurador del nimero de la Real Audiencia, don Isidro
de Aldana a nombre de los vecinos espaioles. En ella insistia en el poco nimero de
indios que habia, proporcionalmente a los numerados cuando se les sefial6 el
resguardo, disminucién que no se debia a su extincion, sino a haber “degenerado
en mestizos” y pedia se vendieran los solares del pueblo “en beneficio de aquella
turba de infeliz gente que siendo la mayor parte oriunda de los mismos indios, se
hallan sin tener donde poblarse...”.

Igualmente lo reconfirmaba don Bartolomé Sanchez Gutiérrez, notario eclesiastico
de Sogamoso, al anotar que los indios van cada vez en mayor disminucién,
“primordialmente porque degeneran en mestizos por matrimonio y fuera de él y
también por el vicio y la embriaguez... ateniéndose a los arrendamientos que les
pagan los espafioles”, lo que no les auguraba larga vida.

La disminucién de la poblacién india era real, como lo muestra el cotejo de
censos en diferentes afios. El licenciado don Juan de Valcarcel, visitador del partido
de Tunja, encontré en 1636 en Sogamoso, Mongua y Tiren, agregados todos a la
doctrina de Sogamoso, mil cuatrocientos sesenta y tres indios. En el documento
Encomiendas e Indios Tributarios de la Audiencia de la Nueva Granadd , producido en

14 Tomado de * J deros ¢ indigenas trib del Nuevo Reino de Granada en la primera mitad del
siglo XVII” en: Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, 1 (2): 410-530. Bogoti, 1964. Si se asume un
promedio general de 5 indios por cada tributario, se tendria una poblacién aproximada de 1470 personas, muy cercana @

la encontrada por Valcircel dieciocho afios antes.
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1653 por Rodrigo Zapata, escribano de visita, se dice que *...el pueblo y repartimiento
de Sogamoso, Monquira y Tiren de la Corona Real por doscientos y nobenta y quatro
yndios utiles tributarios...” Luis Enriquez afirmaba (20 de diciembre de 1701) que se
habia mantenido el nimero de ellos “a pesar de la peste general en la que muchos
murieron y de la enfermedad de viruelas”; eran entonces 1488 personas que dependian
de 318 tributarios.

Afios mas tarde, el visitador Verdugo y Oquendo (19 de octubre de 1755) hall6
seiscientos treinta y seis, lo que implicaba -como €l mismo lo comprobé al hacer el
cotejo- una disminucién de ochocientos treinta y siete (52.2%) en comparacion con
el registro de 1636.

La matricula hecha el 9 de mayo de 1766, a raiz del proceso de extincion del
Resguardo, por Alonso Romero Duarte, arroja un total de quinientas ocho personas
en 10 parcialidadcs15 repartidas asi: 94 tributarios, 155 mujeres, 95 muchachos, 115
muchachas, y 46 reservados (viejos y lisiados). No se incluian los 51 requinteros de
Tunja, con los cuales sumarian 559, que de todas maneras, son 77 menos de los que
habia once afios antes cuando los numeré Verdugo y Oquendo. La realidad era que
los de Sogamoso en 1766 (508) representaban apenas 34,7% de los de 1636. Los
registros transcritos por Campuzano y Lanz en 1777 muestran una poblacién india
de 589 personas y en el que hizo don Nicolas de Tobar (31 de mayo de 1779), los
indios de Sogamoso, consideradas las mismas parcialidades que cens6 Romero, fueron
en total 478. Ausentes habia 34 indigenas (24 varones, 7 mujeres y 3 parvulos). Si
no se toman los ausentes, que no figuran en el listado de Romero, la poblacion
indigena seguia decayendo. De las 81 parejas censadas, 12 eran interraciales (10
indios casados con blancas; y 2 indias casadas con “blancos”) o sea un equivalente al
14,8%.

Evolucién de la poblacién de los indios de Sogamoso, 1636-1779:

Afio No. Afo No.
1636 1463 1766 508
1701 1488 1777 589
1765 636 1779 478

Hay una incongruencia en la cifra de 1766 cotejada con las de los afios 1765 y
1766, por una disminucién muy abrupta, que se recupera en 1777, cuando se ve

15 Las parcialidades eran Cacique, Tibaca, Tupantebo, Sascon, Fontiba, Firavitoba, Tiren, Monquird, Gasa y Ogasa. Ademds,
jos Tunjas, que se componian de forasteros agregados que llamaban requinteros o foragidos, sumaban 51 individuos. Pero
hay que tener en cuenta que las dnicas parcialidades reconocidas del pucblo de Sogamoso eran las de Cacique (el propio
pucblo), Monquiti y Tiren. Firavitoba cra pueblo de indios y acé no aparece sino con 45, cuando en 1777 (como se
muestra en ¢ cuadro) habia 320. De las parcjas registradas (58 en total), 14 eran mezcladas: doce indios casados con
mestizas y dos indias casadas con mestizos. El censo de Firavitoba se tomo del AGN, Visitas Bolivar, t4, ff. 898-902; ¢l
de Sogamoso, hecho por Nicolis de Tobar, se encuentra en ¢l mismo Archivo, Visitas Boyaci, t. 14, ff. 390-393.
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una disminucién “normal”. El bajo nimero de 1779 debi6 responder a la
desorganizacion con motivo del traslado a Paipa; y es posible que la reduccion de
1766 se deba a un subregistro doloso para dramatizar la reduccién y asegurar la
extincion del resguardo, pues el mismo Romero, meses antes (enero de 1776)
certificaba que los indios eran solo 84, en los que se incluian 16 reservados, el
cacique y cuatro cantores, y entre todos no excedian de 300 entre chicos y grandes
de ambos sexos.

La poblacién mezclada crecia a buen ritmo. En 1755, el visitador Verdugo y
Oquendo registr6 2112 vecinos aglutinados en 464 hogares, que se distribufan, 1255
dentro del pueblo y 857 fuera de él.

Esta creciente poblacién mezclada presionaba sobre la tierra y provocaba su
encarecimiento. En 1774, en el proceso generado por la solicitud del indio
gobernador de Turmequé de merced de tierras para acrecer sus resguardos y
satisfacer la demanda originada por el crecimiento de la poblacion, el propietario
de las tierras, don Diego de Caicedo, vecino de Tunja, se avino a ceder las que
solicitaba el gobernador, a cambio de otras en Toca aceptando, ademis, cubrir el
excedente de 300 pesos, diferencia del valor de los dos terrenos; poco después, el
terrateniente tunjano solicit6 llamar a varias personas a testificar, para probar que
las tierras solicitadas y cedidas a los indios tenfan un mayor valor del precisado por
el avalio, debido a su fertilidad y a ... la gran demanda de tierra laborable, a causa
del aumento de la poblacién...”.

Los indigenas aceleraron el contacto, atraidos por el sefiuelo del arrendamiento
de tierras de sus resguardos, con cuyo producido podian cubrir los tributos reales.
Las tierras tenian gran demanda, como se aprecia en la declaracién del alcalde
Romero, quien por el afio de 1766, afirmaba que se hallaban avecindados mil vecinos
poco mds 0 menos, entre espafioles, mestizos, algunos mulatos, que tenian casas en
dicho Pueblo “con consentimiento y gusto de los naturales...” y que habia sido
costumbre pagarles seis pesos por el asentamiento de la casa y algunos obsequios
de comida y anualmente “... cada uno de los vecinos satisface por su casa diez
reales, algunos dos pesos y otros veinte reales, segun el sitio en que las fabrican...”.
Afirmaba que a todos los vecinos les arrendaban tierra “... para sembrar trigo y
otras mieses, llevindoles por cada fanega de trigo ocho reales y de maiz, dos pesos
y de otros granos lo mismo...”.

La distribucién poblacional reflejada en los registros de Campuzano y Lanz,
apreciables en el cuadro que resume la informacion, es reveladora de la situacién
demogrifica en Sogamoso y su 4rea circunvecina, porque muestra que la poblacion
india representaba apenas el 27.6% del total. El resto lo componian espafioles,
blancos y mezclados, incluyendo mulatos y hasta negros esclavos y libres.

Un dato util para la comprobaci6n de la miscegenacion de los indios es la presencia
de uniones interraciales en los registros censales de los pueblos. Aunque se carece
de series estadisticas y a pesar de la posibilidad de un subregistro de ese tipo de
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uniones (porque la pareja blanco/ india se localizara fuera del pueblo) muestra, de
todos modos, una tendencia en el momento.'® De otra parte, las cifras de matrimonios
interraciales s6lo reflejan la realidad parcial de la miscegenacion legal, es decir por uniones
sacramentales. La ilegal, de consenso

Tabla No. 4.1
Situacién poblacional en el drea de
Sogamoso, 1777, segun Campuzano y Lanz

Pueblos Indios %  Vecinos Cab.Fam. Total
Sogamoso 589 14.7 3420* 434* 4009
Firavitoba 320 22.1 1127 307 1447
Iza 202 41.4 285 i 487
Cuitiva 442 78.0 125 30 567
Total 778 39.9 1171 275 1949
Tibasosa 319 27:9 826 201 1145
Totales 2650 27.6 6954 1320 9604
*  Los vecinos se distribuian asi: 1746 dentro del pucblo y resguardo y 1674 en el vecindario. Las cabezas de familia

corresponden slo a los vecinos del resguardo.

entre las partes, no quedé registrada en los listados utilizados como fuente para
estas notas. Es probable que parte de los hijos de indias solteras que figuran con
ellos (son numerosas en cada resguardo) sean resultado de la unién con no indios.
Los listados no son totalmente consistentes. En general, a la pareja de hombre
unido con mujer mestiza no se le enumeraron los hijos: eran mestizos, hijos de
mestiza y no tributaban. En los de mujer india casada con hombre mestizo, en
algunas ocasiones se anotaron; en otras, la mayoria, no figuraron.

Esta inconsistencia no se apoya para su vigencia en la letra de la ley, sino en la
costumbre que en muchas de las relaciones con los indios, acab6 por imponerse y
tomar fuerza de tal.

Las relaciones extramatrimoniales eran frecuentes. Ya se aludi al caso de la c6pula
del indio con la mestiza (c. supra) y al nimero crecido de madres solteras registrado

' en los resguardos. En el de Sogamoso habia en 1779, 38 madres solteras, con un
total de 77 hijos. Recuérdese, ademis, la cita ya transcrita de un memorial en el cual
. se insistia en la venta de los resguardos: el solicitante aducia en €l, entre las vejaciones

. 16 Un panorama mis completo puede verse en la Tabla 25 “Proporcion de parcjas i ion) en los pucblos
de indios del actual departamento de Boyaci (ca. 1778)”, en ¢l capitulo “La miscegenacion de los indios”.
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cosechado sus sementeras...”, por lo cual solicitaban prorroga para hacerlo, en vista de
lo cual se encarg al cura de Firavitoba, Dr. Dn. Alejo de Rojas promover “..en términos
habiles su enlace por medio de los matrimonios...” y contribuir “con las facultades de su
pastoril ministerio” a estrechar la union entre paipasy sogamosos, sin permitir se causase
molestias a los trasladados.

Tales apreciaciones confirman como las traslaciones conducian a situaciones de
conflicto y reducian la disponibilidad de tierras de los huéspedes, que consideraban
como intrusos indeseables a los recién llegados; y éstos se sentian “arrimados” y
cargaban consigo la tragedia de su expatriacién. La recepcion era siempre hostil. En
Paipa se orden¢ al corregidor del partido castigar con severidad a cualquier indio de
ese pueblo “que injuriase o con denuestos vituperase a los de sogamosos, tratandoles
de advenedizos, forajidos o con semejantes apreciaciones, haciéndoles entender ser
todos iguales”.

La estrechez de tierras en el caso de Sogamoso-Paipa y la animadversién creada
entre huéspedes y agregados, se transparentan en la respuesta del cura Rojas, a la
inquietud de Dn. Nicolas de Tobar, de si en los resguardos de Paipa labraban los
patricios (naturales del resguardo) y agregados con comodidad de unos y otros,
segtin la cual lo hacfan “.. apenas estrechamente y que solo si poblaran los paramos
que tenia el pueblo por resguardo, podrian vivir con comodidad”. Agregaba:

«w. las tierras dtiles son todas aquellas que majadean y las vegas; y éstas las gogan
desde antiguo los patricios y queriendo uno de los comisionados puestos por don José
Maria Campuzano, que partieran los indios patricios de sus casas y las tierras laboradas
que actual las tenian con sementeras, me opuse diciendo que era dejar un odio y
rencor entre ellos. Para criar animales su mucha decidia de no tenerlos en los pdaramo
los hacen carecer de ellos, pues en tiempo de sus sementeras no los tien [sic] amarrados,
se hacen muchos darios unos a otros y asi tien [sic] grandes pleitos unos con otros; si
asi han vivido y viven los que se han criado juntos, qué seran con los que hasta aqui
no han mirado con caridad cristiana, vituperandoles no por buenos se han hechado
de su tierra y otros dicterios que sienten mucho los agregados (AGN, Resguardos
Boyaca, t.6, ff. 749-751).

En el fondo habia, ademas de un problema sentimental vinculado al arraig
secular a su “patria”, a la identificacién con el paisaje, otro de orden econémico:
produccion era basicamente de subsistencia, pero los indios requerian dinero en
efectivo o mercancias (mantas por ejemplo) para pagar el tributo a la Real Corona.
Para ello podian recutrir a cuatro opciones, siendo la mas comun y socorrida ¢
arrendamiento de parte de sus resguardos, concertarse como trabajadores asalariado
en explotaciones agropecuarias, por lo comun circunvecinas; producir algin articul
artesanal (cerimica, tejidos, sombreros), o vender excedentes agricolas a los vecino
de su pueblo o de pueblos cercanos. La posible explotacién de minas de oro, de s
quedaria incluida en la de la produccion artesanal.
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La combinacién de dos de esos arbitrios era lo comun; y cuando no se disponia
de una industria artesanal, la agregacién de otro pueblo por extincion, era siempre
un atentado contra esas débiles economias, tanto para los huéspedes, como para
los hospedados.

Las decisiones de las autoridades espafiolas para resolver ese tipo de situaciones
se fundamentaban en apreciaciones generalmente rudimentarias, casi siempre de
buena fe, sobre calidad de las tierras y una cierta racionalidad laboral, de acuerdo
con la cual, los rendimientos de mano de obra de los indios se suponian ser o
deber ser iguales a los esperados de los “libres”. En el caso Paipa-Sogamoso, el
visitador Moreno y Escandén aseguraba que el resguardo de Paipa no sélo era
suficiente “para el nimero de doscientos y veinte y ocho tributarios inclusos sus
setenta y dos (tributarios) agregados de Sogamoso; sino ain para muchos mas,
como que en la visitada practicada por el St. Oidor Egas de Guzman, en que se
hizo su sefialamiento excedian de trescientos los tributarios”.

Egas de Guzman visité estos partidos hacia 1596, cuando ain imperaban las
encomiendas y escaseaban los vecinos. La presion de estos sobre los resguardos,
una vez vencida la resistencia de los encomenderos, era limitada y los indios se
concertaban sin contar con muchos competidores, pues antes bien, constituian una
fuerza laboral critica para los encomenderos; y con ello podian pagar holgadamente
sus tributos. A finales del siglo XVIII, la situacion tenia otra faz: abundaban los
vecinos, como competidores en todos los campos y los indios tenfan necesidades
por cuya satisfaccién debian pagar: el consumo de aguardiente, por ejemplo,
probablemente alguna ropa, ciertos productos alimentarios, etc., pues en mayor o
menor grado formaban parte de la economia de mercado.

Ademas sufrian ocasionalmente los perjuicios de calamidades publicas: pestes,
epidemias, sequias e inundaciones. Respecto de estas ltimas, puede verse un poco
mas adelante lo que ocurria cuando el rio Sogamoso se salia de madre. En Firavitoba
y en los demas pueblos circunvecinos -para mantenernos dentro de los limites de la
zona que nos sirve de ejemplo- fue continuo el verano en los afios de 1802-1804,
con resultados tan tragicos, que la gente se hallaba en estado de mendicidad, no se
veian sino pordioseros y no habia casa “...a excepcion de la del senor cura a donde
it a pedir limosna; se ausentaron a causa de ello muchos indios y vecinos; y se
hicieron muchas rogativas en todos los lugares...” y en especialidad en el convento
de Nuestra Sefiora de Mongui, cuya sagrada imagen se llevé a Sogamoso (1804) y
en 1805 a Nuestra Sefiora de Belén “... que ha poco la llevaron de dho. Pueblo”
(AGN, Resguardos Boyaca, t.4, ff. 642).

Los mismos padecimientos sufrian los vecinos y en general los habitantes de la
Nueva Granada y los remedios a esas calamidades venian de Espafia: era su cultura
transplantada a estas latitudes por conquistadores y colonizadores. Sarraihl escribe
c6mo en Espaia en el siglo XVIII se acudia “...a las potencias celestiales cada vez
que un peligro pesa(ba) sobre los campos. Si llueve -escribe- durante mucho tiempo,
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o si una sequia implacable quema los campos, los piadosos labriegos suplican a sus
curas que organicen procesiones o rogativas” (Sarraihl, 1974: 63). Puede suponerse
que indios, vecinos y curas, todos a una, recurrian en el Nuevo Mundo a las romerias
y otros conjuros. Sarraihl lo atribuye a que “...los campesinos espafioles -como los
de otros paises- son enemigos de todo cambio... Cultivan las tierras como se han
cultivado siempre... Los agobia una punzante miseria material, una total aridez
espiritual, un vacio que confina con la nada...” (Sarraihl, 1974: 67-68). El campesino
espaniol retratado por Sarraihl con documentos de la época, estaba también en la
Nueva Granada y ni €l, ni la estructura social del estamento blanco aqui, se
diferenciaban en mucho de los de alla.

La agricultura era la resultante de una tecnologia tradicional y la esperanza de una
naturaleza bondadosa. En Paipa, segin decia el cura, las tierras eran buenas pero
era menester “majadearlas, no con puntas de palo como lo hacen estos [los indios]
tostados en el fuego [palo del sembrador], pues no alcanzan sus miserias a comprar
fierro y acero...”; ni las araban con yuntas de bueyes, pues ya vimos (cf. supra) que
muy pocos las posefan y ademas, poseer ganado y arar con yuntas no eran términos
necesarios de una misma ecuacion. Cuando la naturaleza no se comportaba
maternalmente, quedaba solo el recurso de la magia, de la fe en las divinidades
religiosas, la caridad y/o la fuga.

Las tierras de Sogamoso eran de las mas fértiles:

. no hay quien dude -decia el cura Rojas, en su carta ya citada- que los resguardos de
no son equivalentes a los de Paipa, pues aguellos son muy fértiles, de buena
calidad los trigos y estos muy morenos alld rinden diex a doce por carga y aqui I
mitad menos los maices y demds mieses son muy abundante y aqui mui escasas y e
especial el ano que sale el rio de madre como acontecio el ario pasado y este los deja a
perecer... (AGN, Resguardos Boyaci, t. 4, ?).

Agregaba en otro parrafo que las tierras entregadas a los agregados, aun cuando
no estaban muy lejanas de la iglesia, nunca serian cultivadas por necesitarse d
majadas, que no se conocen en Sogamoso, dada su fertilidad, que no exigia de “much
cultivo”.

Razon tuvieron, pues, los vecinos de Sogamoso de apropiarse -como lo hicieron
de las tierras del resguardo y de acuciar a las autoridades para que desalojaran d
ellas a los indios, sin conmiseracion para con ellos, ni miramiento de las circunstancia:
del momento, convirtiendo en “ignominia” su expatriacién. Transcribimos lo
siguientes parrafos extraidos de la carta del cura Rojas, cuyo patetismo retrata |
que se repitié -mutatis mutandi- en otras de las tantas translaciones efectuadas en I
¢época. El hambre de tierra de los blancos pobres y de la poblacién miscegenada, debi
calmarse, asi contuviera como ingrediente el sacrificio del recurso humano indigena:
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..en un riguroso invierno en que las lluvias eran incesantes... fue milagro de Dios que no
perecieran en el formidable rio que en tiempo de aguas se sale de madre y asi estaba cuando los
trasladaron, obligindolos con todo rigor a transitarlo por unas balsas de jeo. [junco] tan
arriesgadas; otros como desesperados se echaron al rio por las amenazas que les hacian los
comisionarios, temiendo éstos no se pasase el dia que se le senalara para la traslacion: Pero lo
que mas dolor causaba era ver a las indias cargando sus hijitos todos desnudos, mojados y sin
tener el menor vidtico. Rigor digno de compasion, como delincuentes, y llegando a este pueblo con
sumo trabajo y embarrados, no hallaron asilo de alojamiento en los patricios por un uzurro
que se levants entre ellos: que los sogamosos les venian a quitar sus casas y tierras y sabido por
i esta inbumanidad barba [ra] los llamé a mi casa, que no cupieron ni aun la mitad. Hice
abrir las cuatro capillas, la Iglesia y humilladero para que se favoreciesen de la mucha agua
que estaba cayendo y provei de imientos que la providencia divina tenia llenos mis trojes
de todas mieses y (ilegible) que en breve tanta muchedumbre de indios e indias, viejos y ninos
consumieron los trojes y fue menester comprar mat3, cebada y matar dos reses para repartirlas
a estos despatriados. (AGN, Resguardos Boyaca, t. 4, ?).

El traslado lo realizé el 29 de abril de 1778, el corregidor del partido, Tomas
Antonio de Laiseca. “Segtn el cura de Paipa se llevaron 700 indios” cifra desmentida
por Campuzano, asegurando que se trataba de un nimero mucho menor y culpaba
a los indios de lo ocurrido “... pues habian sido informados un mes antes del
traslado, y por desidia no habian querido construir casas en Paipa”. Moreno y
Escandén dio entero crédito al corregidor Campuzano, desecho las observaciones
del cura ordenando de acuerdo con aquél, que los indios de Sogamoso se acomodaran
en las casas de los mestizos y mulatos que se encontraban en Paipa” (Colmenares
1970: 82).

Si los indios no se cifieron a las disposiciones gubernamentales para trasladarse a
Paipa, tampoco los vecinos se mostraron muy diligentes en lo tocante a su pueblo.
En febrero de 1778, Campuzano recomendé avaluar y vender separadamente las
tierras del resguardo que se destinarian como espacio urbano de la nueva poblacién
y al mes siguiente encargd a tres personas para hacerlo y para determinar la superficie
del nicleo urbano, que ellas fijaron en poco menos de 16 hectireas. En agosto, el
fiscal y protector de indios, prosiguié personalmente las diligencias “que por su
comisién habia adelantado el corregidor de Tunja”. Fue a Sogamoso y comprobd
que después de un afo de ordenada la extincién, no se habia adelantado mucho en
la ereccién de la parroquia.

Para aduediarse de esas tierras, los vecinos recurrieron a todos los medios, dentro
de la legalidad real o aparente. Las declaraciones falsas o contradictorias no faltaron.
Los indios de Sogamoso no hallaban donde alojarse porque “se fingi6 que habfa
muchas casas de blancos en este pueblo...” (Paipa) y sélo habia “dos y estas se les
dio al que lleg6 primero y los demis viven de prestado™; se valieron de la “sujecion”
a que -decian- estaban sometidos por el terror que provocaban sus levantamientos
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tumultuosos y a los excesos que, segin ellos, acostumbraban los indios; pero
tumultos y terror se originaban también en querellas e intereses personales de los
blancos y mezclados que, prevalidos de su poder econémico y politico, ponian a
los naturales al servicio de sus pasiones. Y no faltaron las alteraciones maliciosas de
datos, como en los casos de reduccion ficticia del tamafio de la poblacién india.

3. Sogamosos y Vecinos

El protector de naturales se dirigié al virrey Messia de la Cerda para comunicarle
la queja de los indios del pueblo de Sogamoso de no poder disfrutar los solares en
que tenian su asiento todas las parcialidades, porque varios vecinos que los estaban
ocupando, intentaban fabricar casas y cercar sus contornos con tapias, formando
calles y cuadras, excluyendo a sus duefios, los indios, quienes nada podian hacer
aunque lo quisieran, atemorizados por las amenazas de los vecinos y desalentados
“por el poco abrigo” que encontraban en el Corregidor, quien lejos de favorecerlos
como era su obligacion, protegia a la “gente de color”. Un vecino llamado Juan
Alejandro Pilén Avendaio, segin denunciaban los indios, era uno de los
perturbadores del orden pueblerino, contra quien habian reclamado sin obtener
justicia; su solicitud se concretaba a que se le ordenara al tal, “cesar en la obra y
deshacer lo fabricado” y a publicar que en adelante nadie ocupara solares de indios,
ni edificara ni cercara en ellos. Era el mes de febrero de 1772.

Sobre la demanda conceptu6 el fiscal que conforme a las leyes municipales no
debfan “vivir entre los resguardos de indios, gentes de otra calidad”, ni menos
permitirles que los despojaran de su propio suelo edificando en él. El virrey estuvo
de acuerdo con el dictamen y decret6 el 24 de febrero que, en consecuencia, las
autoridades compeliesen a Pilin Avendafio que “cesara en las obras de las tapias y
deshiciera lo hecho hasta entonces” y que nadie, en adelante, ocupase solares de los
indios, ni edificase en ellos, ni los cercase.

El alcalde y juez ordinario del partido de Sogamoso, Juan Domingo Soler Rendén,
fue requerido el 7 de marzo por el capitin don Pedro Certuche en su calidad de
protector de los naturales de ese partido y valle; con el superior despacho del virrey
y en atencion a ello el alcalde obedecié y notificé a Pilin Avendadio para que
suspendiera la obra de las tapias y demoliera las cercas de la casa en que vivia:

-quedando esta obra libre por el detrimento de los Vienes que encierra, para que no alegne
perdida de ellos... cuya gjecucion haiga de ser, dentro del término de tres dias...y sin escusa
alguna, que pasados se pedird la providengia que corresponda con asistencia de Vmd. en
conjunto con los indios como ynteresados... (AGN, Resguardos Boyaca, t. 4?).

Se leyé por bando la determinacion del virrey a la salida de la misa mayor y

Avendafio derrib6 muros de tapia pisada y de bahareque embarrado, como lo
certific6 el alcalde por inspeccién ocular que realiz6. Las demandas de los indios
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quedaron satisfechas, el incidente terminado y el orden del pueblo restablecido... hasta el
18 de julio. Ese dia, segiin se desprende de las declaraciones que a peticion de Maria
Gracia de Torres, esposa de Avendafio, depusieron varios vecinos ante el juez competente
de Firavitoba, llegaron los indios de Sogamoso:

..amotinados y en grande tumulto a la casa de Juan Alejandro Avendario y le voltiaron todas
las cercas... de vara en tierra, dejandole su huerta sin defensa alguna... (AGN, Resguardos
Boyaci, t. 4, ?).

Trataron asi mismo, de derribarle sus casas y le desempajaron el cuarto de su
dormitorio; no concluyeron en sus depredaciones porque los contuvo el cura y
vicario del pueblo que lo era el Dr. don Agustin de Salazar, quien -dijo uno de los
declarantes- los habia amenazado con azotarlos si continuaban con el tumulto; a lo
cual habian respondido los indios gritando no ser ellos culpables, sino obrar
mandados “...de su protector, de su Rey, de su amo, de su sefior y defensor don
Pedro Certucha”. La certificacién del cura aclaré que habia ocho o diez indios
encima de la casa, derribandola y los demas indios estaban quemando (la paja del
techo) y que Certucha les habia dado la orden. Avendano habia salido de viaje y el
dia del tumulto su mujer huy6 de la casa y se refugié en la del cura, como lo hizo
constar en su alegato el apoderado de los esposos ofendidos.

El 19, domingo, pasada la misa regresaron los indios a las casas de Avendafo,
golpearon las puertas con piedras preguntando por su esposa Marfa Gracia para
sacarla desnuda en publico, llevarla a la playa del molino y alli pasearla y a son de
tambor y chirimfa conducirla hasta el mal paso o rio Chiquito, con lo cual se
contentarfan. Venian con 6rdenes de Certucha, decian los declarantes.

El alcalde, acompaiado del indio teniente y de dos alcaldes de parcialidades indias,
se dirigieron a la casa de Avendafio y exigieron a un hermano de Marfa Gracia que
se encontraba presenciando los hechos, les abriera la casa; entraron, no hallaron a
la mujer y notificaron al hermano que ella debia abandonar el pueblo en el término
de cinco dias y también las casas, las cuales serian derribadas. De una de ellas se
perdieron “alhajas de valor, dos pailas y una olleta... por ser casa de abundantes
bienes...”. El cura certificé, ademis, que le habian dicho ese domingo que todas las
indias querfan sacar con ultraje y violencia a la mujer de Avendafio y llevatla a casa
de Certucha; y que no habia salido a contener a los naturales porque “...discurri6
que le faltarian al respeto” y otras personas lo contuvieron.

Si ya Avendafio habfa derruido las tapias y cercas, tal como lo habia certificado el
alcalde Soler, spor qué los indios se hacian justicia adicional por propia mano, amparados
y estimulados por el mismo alcalde y por el protector Certucha? Varias personas lo
explican a su modo. La version de Certucha, emitida desde la carcel de Santa Fé donde
habia sido remitido preso, sostiene que por disposicion de un vicario se deposito en su
casa a una sirvienta libre que servia en casa de Maria Gracia, y éstamando a un esclavo
suyo a reclamarla. Segin Certucha se produjo este didlogo:
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Certucha: Ah, perro negro yqué haces aqui? La puta de tu ama te ha enviado por su
criada; dile que si la quiere benga por ella. .
El negro: sEn qué ha ofendido a Ud. mi seiora para que la trate con semejantes
términos?
Certucha entré en célera y solicit6 sus armas (una espada) que le proporciond
Maria Pérez (una criada que vivia en su compaiiia). En ese momento pasaban los
vecinos Nosa y Cantillo, quienes intervinieron para evitar un encuentro entre el
anciano vizcaino Certucha (tenia mis de setenta afios) y el esclavo, quien se marcho
al tiempo que llegaban los alcaldes Soler y Rueda, a quienes convenci6 el protector
para que lo aprehendieran; pero el negro se escapé. Enterado Certucha del fracaso
de los alcaldes, dio ordenes a los alcaldes indios el sabado de autos, de destruir la
casa de Avendafio. La declaracion reproduce los sucesos del dia siguiente, en la
forma ya descrita®.
En el escrito del defensor de Certucha aparece el negro armado de un cuchillo
con el que lo amenazaba y los indios como “...executores de lo mismo que el
Despacho (del virrey) mandaba...”, sin que aquél tuviese parte en el insuceso. En /a
version de los indios, los capitanes del pueblo relataron los acontecimientos a su manera.
Afirmaron que el cura deposité a la criada de Avendafio en casa de Certucha y
Maria Gracia envi6 al esclavo a reclamarla® -ratificando asf la version de Certucha-
; que ellos habian impedido que corriera sangre entre los dos, conjuntamente con
Nobsa y Cantillo y se tumultaron para voltear la casa de la Maria y echarla a ella
fuera del pueblo. Y aqui viene su justificacion:

-.. para que no exercitara en ella -la criada- castigos de sangre umana en compasia de sus
hermanas Gregoria y Barbara, porque fuera de ofros, estd dando gritos la muerte de una
india llamada Pettrona que las estubo sirviendo, executada con los maiores tormentos, cuia
causa se remitid a nro. Protector Gral. probado el castigo; y viendo que no ay remedio para
esta familia tomamos la resoluciin de desvaratar la Casa, aunque no se fenecié la obra po
algunos respetos y amenazas; a esto fuimos sin otro influjo que nro. dominio, amparados de
reales mandatos, y de la ultima providengia superior pues componiendose nra. gente de mas di
zien familias de Yndios nos hallamos sin asiento desocupado para hazer ni aun unos bugios,
para viviry estar prontos a los cargos que subimos; y esto es tan Jierto como que estd a la vist

21 Uno de los testigos da una version mis cruda: “Que estando Dn. Pedro Certucha andando a pié junto a su cas
enarbolando un palo en las manos y el negro esclavo de dho. Avendafio poco mas de una cuadra oy6 decir... al ... Certuchas
A puas mulatonas; y esto repitio varias veces afiadiendo que con ¢l culo tapaban todo, que eran unas feramentas..
llamando al negro le decia: ven ac negro que te he de dar de palos a ti y a esas putonas... y fue entonces cuando solicit
su espada, llegaron Nosa y Cantillo, huy6 el negro y ... llamé Certucha a los Yndios a que se tumultusen y fuesen  derribs
las... casas™
22 Uno de los testigos presentados por Maria Gracia déclaraba haber oido decir a Certucha en su discusidn con el esclavo g
“..esss putonas querian sacar de su casa 2 la mujer que se habia ido a refugiar” en clla ... con la que querian hacer lo mis

que havian echo con una sirvienta de la dicha Gracia...”.
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P dose de calles y quadras con casas y yercados que han formado a titulo de agregados
y vexinos aumentandose desde tiempos del antezdte. Correxidor, sin embargo y con permiso de
quien lo pudiera impedir... (declaracién hecha el 13 de agosto de 1772).

Los capitanes pidieron que los alcaldes [indios] del pueblo ratificaran haber estado
en el tumulto. Asi lo hicieron.

La version de Maria Gracia procede de varias fuentes: su apoderado Blas de
Balensuela en uno de sus escritos dijo que la actitud de Certucha se debia a que
Maria Gracia no habia “querido atender a sus torpes deseos...” y logré que una
criada que le servia a ella se fuera a su casa; ésta mujer era la esposa de un mulato
esclavo de Avendafio, a quien inst6 Certucha a que huyera, a lo cual no puso oidos
sordos el esclavo, pues se fugd dejando a su muijer, libre, en casa de Avendano. (El
alcalde deposité a la criada en casa de Certucha; el cura la hizo devolver, y el
vizcaino la sacé con trucos y la llevé de nuevo consigo). Uno de los testigos
aportados por Maria Gracia declaré haber dicho Certucha que todo el problema
era por querer amparar a la que tenia en depdsito que habia ido a su casa con ese
fin. Avendafo pasé a reclamar a la criada y Certucha le espeté por qué:

...era tan cabrin, sinverguenza y sin honra; que supiera que su mujer era la mds
prostituta, que le habta agraviado y adulterado con varios sujetos a los que nombri y
que en ese momento estaba amancebada con el escriviente del Correxidor Dn. Thomas

de Layseca,
todo lo cual lo apoyaba la criada”, y finalmente le dijo:

... Handa y mata a essa a purialadas, aqui me tienes, no te sucederd mal, muéstrate
hombre de honrra que me da listima verte hecho un negro Esclavo, en continuo travajo,
para enguapar y regalar essa Putona y ...que si le tenia miedo... se apartara y le
quitara todos los bienes, con eso le faltaria conque emborracharse...

Maria Gracia solicité una certificacién del cura Salazar y en ella dice que Certucha
con probada malicia y intencién, llamé a su casa a su esposo Avendarfio y

Je comunicé innumerables horrores y infamias de las que caven en una mujer la mds
ramera del mundo diciendo que he vivido la mds parte de mi vida adjiltera teniendo
amistades ilicita con diferentes sujetos asi eclesidsticos como seculares y que por la ocasiin
esta(ba) en dha. amistad con Lorenzo de Medina doméstico del sedor correxidor... que
se fuese mi marido ... y me dejase a mi salvo conducto...” que a su marido “Dios le dio

23 Ls criada aparecié finalmente en la parroquia de Mogotes, en donde declard, en junio de 1773, que su marido le habia
contado que Certucha lo habia inducido a huir y buscarse otro amo menos endemoniado que los Avendafios.
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esfuerso y paciencia (y) sufrié con entera prudencia todos aquellos horrores que por cada |
uno avia motivo y ocasion de haverme quitado la vida y esto sin haver dado yo motivo
al... Certucha...”; que cada dia experimentaba enojos y acciones de su marido que le daba
porragos y ahora se habia apartado de ella, dando por dierto lo que decia Certucha, quien la trataba
cada dia “de puta y de cabrona.

El cura certificé que atendiendo a la solicitud del sacerdote visitador, ante quien
habia ocurrido Maria Gracia para contener las habladurias de Certucha, fue él -el
cura Salazar- a su casa y alli le confesé ser cierto haberle dicho todos los horrores
relatados por Maria Gracia, a Avendaiio, ratificindose en ellos, aunque luego se
arrepinti. Logré también el cura aquietar a Avendafio y establecer la paz entre los
dos.

Todo lleva a pensar que don Pedro Certucha -a quien le embargaron sus bienes,
entre ellos su casa, el molino de harina y le remataron una mulata esclava de su
propiedad- era un verdadero gamonal duefio del pueblo, temido por los vecinos,
a quienes amedrentaba con los indios, que le obedecian como a su protector’; que
tenia bajo su control a las autoridades civiles y aun neutralizaba al cura halagando a
los indios (un vecino declar6 que les habia ofrecido cuatro cargas de harina para
que no se dejaran atemorizar del cura, cuando los amenaz6 con azotarlos); mantenia
su propio sistema de informacion: declaraba el dr. Salazar, a solicitud de Avendafo,
que Pablo de Nosa y Josef Anto. Ordufia eran directores y stbditos de Certucha y
“le protexen y ayudan a informar contra los vecinos de este Pueblo”, y que estos
dos sujetos habian hecho mofa de la excomunién fijada el 30 de julio de ese afio en
la iglesia del Pueblo por el cura de Beteitiva contra Certucha por “...cantidad de
pesos que debe a la Mesa Capitular™.

Todos los indios, incluidos varios capitanes que en junio de 1773 declararon por’
peticién de Avendafio, fueron uninimes en afirmar que Certucha les habfa dado la
orden de destruir la casa y llevar a su presencia a Maria Gracia.

Elmotivo real de la enemistad entre Avendafio y Certucha queda borroso, sumido
en la bruma de las declaraciones, sobresaliendo un tanto la aspiracién del viudo y
anciano vizcaino de poseer a Maria Gracia, quien no atendi6 “sus torpes deseos”,
pero tampoco nunca rectificé en firme las acusaciones de veleidad que se le atribufan.
El cerramiento del lote tomado en arrendamiento a los indios por Avendafio fue
un pretexto, porque como lo afirmé él y ratificaron otros:

24 Le decia al juez de Firavitoba un testigo presentado por Maria Gracia, que a los vecinos los tenia atemorizados y arruinados|
Certucha y o se oponian de ningin modo a sus drdenes, asi fueran injustas y pésimas “temiendo daiio propio mandado por
don Pedro y executado por dhos. Indios”. Esta afirmacion la rati otros cinco dep

Fray Santiago Barrios, también del pueblo de S ba haber p lo Avendafio un escrito ante el alcalde,

para que tomara informacion de testigos sobre los dafios causados a sus casas. El alcalde se negs, lo dej6 plantado en l

2

b

patio de su casa y se fue a caballo diciendo que “mas valia las ordenes del Correxidor (Certucha) que sus enredos de}
Avendatio...” y que 0y6 decir a los indios el dia del rumulto que “..si su amo (Certucha) mandaba derribar Ia Iglesia 1o
exccutarian con mis puntualidad”,
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Muchos vecinos de Sogamoso con permiso de los Indios pr. que les pagan para ello y
Licencia del Correxidor tienen cercadas sus casas de tapias y otros de erca de piedra o
de Bareque.

En la misma area donde se ubicaba el lote de Avendafo habia mas de una cuadra
cercada en contorno, en casas de otros vecinos que eran “compinches de Certucha
y por eso no aparecieron”, dice el declarante en la demanda de los indios, una
demanda que como lo certific6 el vizcaino desde la circel, fue redactada y escrita
por él.

Si uno se atiene a la informacién recogida por ¢l padron de vecinos del pueblo
de Sogamoso del afio de 1777, que registra un total de 2181 personas, las familias
de labradores (agricultores) constituian la mayoria de una poblacién sencilla,
relativamente pobre, pues en su conjunto solo habia 17 familias que tuvieran criados
y s6lo una poseia dos esclavas; era una poblacién no muy sujeta a las normas
religiosas que imponian el matrimonio sacramental, pues 98 hogares figuran en
cabeza materna, sin que se diga que son viudas; una sociedad de mas familias de
mestizos y mulatos que de blancos, sometidas al orden jerarquico discriminatorio
caracteristico del sistema castal, pero prontas a romperlo por la posible prevenda
de la tierra y el consiguiente amparo territorial de los indios, “abajindose” hasta
unirse maritalmente con ellos sacramentalmente o por simple arreglo consensual,
con el fin de sobrevivir ahora, o pagando un arrendamiento, con la eventualidad de
ser desalojados por voluntad de los indios o decision de las autoridades superiores,
pero siempre con la idea de acceder a la propiedad de un lote y alcanzar un stafus
de agricultores independientes.

Alli las intimidades del comtin, de los indios y de los miembros de las castas superiores,
formaban parte de la comunicacion cotidiana, sazonada con el conocimiento o la invencion
de debilidades, infidelidades conyugales, amorios y endeudamientos, trampas y evasiones
al estado; todo ello a un ritmo perezoso, porque sobraba el tiempo de las mujeres sin
otra ocupacion que la hogaredia y el de los hombres, casi todos labradores y en corto
ntmero artesanos, y elaboradores de chicha y aguardiente, sin que se viera una vocacion
local artesanal definida porque las ocupaciones que delataran la prictica de alguna profesién
(tejidos, fabricacién de sombreros de paja, plateria, cerimica...) apenas si la ejercian uno
o muy pocos individuos, como si cubrieran con su produccion solo la demanda local,
incluyendo carpinteros, talabarteros, herreros, etc., quizis con excepcién de los zapateros
'~ que se daban en nimero mayor. Era un pueblo sin escuelas (solo figura un maestro)’;

26 Padron de vecinos que hay en ¢l pucblo de Sogamoso, afio de 1777. AGN, Colonia, Censos Varios, t8, rollo 23, ff. 681-
702. El censo no permite una vision total de las profesiones, pues no se anotd sino en algunos de los cabezas de familia
varones, d iénd las ocup de las mujeres cabeza de familia. Por la escritura y la forma de
anotacion, el censo parece haber sido hecho al menos por dos personas distintas. Fuera de la calificacion de 24 familias de
mestizos, de dos hogares de mulatos (sefiala también dos mulatas casadas con hombres de otra casta) y de un matimonio

de una india con un labrador, la discriminacién castal no es clara.
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donde la vida de las familias resultaba tan transparente, que se sabia quién no hacia
vida marital con su cényuge y donde al amparo de las sombras de la noche,
deambulaban por las calles los pecados contra el Estado (el alcohol de contrabando) y
la moral religiosa (el sexo), pese al celo de las autoridades. Indios, mestizos y blancos se
amartelaban para ello: la insolidaridad social de esta comunidad clasista, parecia también
desaparecer entre la noche y el pecado y transformarse en indiferencia o complicidad.
Era un dmbito socio-cultural poblado por quinientas cincuenta y seis familias no indias,
en el cual desde su nifiez transcurria la socializacion informal de las personas, ajenas a la
educacion formal, ignorantes, con la sabiduria elemental de una doctrina cristiana mal
aprendida y peor practicada, catecismo del ethos comunitario, semiaislada, toda vez que
sus contactos y comunicaciones raramente superaban el entorno local, porque su horizonte
no trascendia sino esporadicamente a Tunja, a las parroquias cercanas y pueblos de
indios vecinos; ni las noticias iban mas alla de los informes de viajeros.

A su lado, en una contradictoria convivencia de uniones y desacuerdos, la comunidad
india pugnaba también por sobrevivir en la indecisa situacién de una parentela mestiza
que le daba su lealtad, mas aparente que real, a cambio de un enraizamiento en las tierras
comunales o la ofendia con su traicién o su desprecio, en procura también de ese
afincamiento territorial y de una posicion mas cercana a la cispide de la otra cultura, la/
blanca, con sus privilegios esquivos pero posibles, que transparentaba su propio mundillo,
en la sujecion del indio por el peninsular o el criollo. Esa era la sociedad donde Maria/
Gracia vivia sus desventuras al lado de Pilén, Certucha, el mulato y los indios.

Epilogo. En junio de 1774, en consideracién a su edad avanzada, a Certucha se le
condend a destierro a diez leguas de distancia de Sogamoso; a restituir lo perdido:
por Avendafio en sus casas y a las costas del juicio. Dos afios més tarde, los vecino:
iniciaban una accién legal para desalojar a los indios.

Avendafios, Certuchas, Torres, Nosas, Cantillos y demas criollos, mestizos
mulatos que medraban en el resguardo respaldados por el pago de arrendamiento
los indios, tenian, pese a sus divergencias intracastales, el comin deseo de ser lo
poseedores de esas tierras, las més fértiles del Nuevo Reino de Granada. La vida
lado de los indios se les hacia insoportable porque estos, conocedores de sus derechos
y en alianzas coyunturales con los mismos vecinos, defendian lo que les perteneci
como heredad tradicional. Por eso se dio la batalla por la tierra.
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Carpiturio V

Imagen sociorracial del indio

esde el momento en que Espafia interfirié con su invasién el modo de

vida de las tribus americanas en el marco de sus pautas seculares, las

etnias perdieron su independencia politica y con ella la capacidad para el
ejercicio auténomo de la cultura y el funcionamiento de su sistema de relaciones
sociales que, a partir de entonces, debieron operar mediados por la intervencion
del nuevo Estado y se vieron forzados a efectuar sucesivas reacomodaciones, en
un nuevo status de “autonomia” controlada, cuyos grados mayores o menores de
tolerancia dependieron de las disposiciones reales y de la interpretacion que de ellas
hicieran los representantes del poder en las colonias y de su determinacién de
aplicarlas o esquivar su cumplimiento. La correcta ejecucion de las 6rdenes reales
dependia del poder efectivo del Estado, para que se ajustasen al espiritu y la letra
de las mismas, ajenas a manipulaciones soterradas, a dilaciones interesadas y a
interpretaciones acomodaticias o maliciosas; pero funcionarios de diverso rango
que ejercian la representacion del gobierno espafol, desobedecieron 6rdenes y
desvirtuaron disposiciones reales, retardaron aplicaciones y arguyeron competencias
jurisdiccionales para justificar o explicar su cumplimiento, invalidando gran parte
de las intenciones de la corona en favor de los indios. Para estas anomalias abundan
explicaciones, tales como inexperiencia en el manejo de los asuntos coloniales,
determinante de improvisaciones y de disposiciones circunstanciales; lejania inevitable
en distancia y tiempo de las colonias, que se expresaba en la lentitud de las
comunicaciones y en la pérdida de oportunidades; desconocimiento de la diversidad
de los contenidos de las multiples culturas aborigenes y desprecio por sus significados
y por sus portadores, que se tradujeron en inefectividad de las disposiciones atinentes
a su gobierno y a la precariedad de su aplicacién; fricciones de competencias
jurisdiccionales entre Iglesia y Estado, a escala virreinal o local; resistencia activa o
pasiva de subditos espafioles -el “obedézcase pero no se cumpla”- instigada por
intereses y aspiraciones personales; debilidad, desidia e incompetencia de autoridades
provinciales o locales; limitaciones fiscales y militares.

Las leyes se dictan pero no se ejecutan

Los indios padecieron los efectos de tal estado de cosas porque eran la parte
mis vulnerable en las relaciones de poder, tanto con el Estado como con la naciente
sociedad criolla, tal como se puede comprobar con algunos pocos ejemplos de los
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muchos posibles de aportar, que retratan la realidad de su casi indefensién
frente a las arbitrariedades de los blancos, de la incompetencia de las autoridades
coloniales y de los sesgos de su convivencia con aquéllos. En una consulta del
Consejo de las Indias (1596), relacionada con los servicios personales de los indios,
que fueron prohibidos por la Corona, se reconoce la notable disminucién de los
naturales, que no habfa ocurrido por falta de prevision, pues constaba que el Consejo
habia proveido

en beneficio de los indios y para su conservacion y buen tratamiento tantas y tan bien
ordenadas cosas que si se hubieran ¢jecutado, no hay duda sino que no hubieran llegado
al estado en que se bhallan... [A pesar de ello] las quejas y sentimientos de los agravios

) datios que los mdzo: reciben se van cada dia multiplicando todo por falta de elecucion
de_los_ministros’ (Konetzke, 1958, v.II, doc. 23: 43-47).

Las leyes de Burgos, expedidas el 27 de diciembre de 1512, es decir, afios antes
de la conquista de las tierras del Nuevo Reino, prohibieron expresamente la esclavitud
de los indios y el servicio personal que se imponia a los repartimientos, pero los
declararon sujetos a un tributo que debfa entregarse a un espafiol que se
responsabilizara de su suerte, el encomendero. En fecha posterior (4 de julio de
1620), en real cédula dirigida a la Audiencia de la Nueva Granada, expresaba el rey
que tenia prohibido el servicio personal de los indios, para cumplimiento de lo cual
habia ordenado que un oidor hiciera visita de la tierra con el fin de que supiese:

. si algiin encomendero, corregidor, doctrinero, ministro u otras personas particulares:
exreden de lo que son obligados... [pues] consta que las dichas drdenes no se ejecutaron y
que los indios son gravaa'o; icia.. # . timi

iversos fines 1] semejant (EI subrayado es nuestro)

También les reprochaba el rey el que, al ir de visita se alojaran “en las casas de
personas interesadas, y de sus dependientes y familiares”, con nimero crecido d
gente de sus familias y de recibir como regalo “cosas de comer y de beber, vestuario
y lenceria”, favores que debian comprometer la imparcialidad de sus juicios, como
lo deja entrever la real cédula. Queria darles a entender el monarca que la ley no era
acomodaticia y debfa cumplirse, independientemente de los efectos que pudier
producir en las personas, con estas palabras:

- las dichas drdenes y leyes y probibiciones de servicios personales se han de ejecutar annqu
del/a.r resulte que los tales encomenderos y personas queden con poco o ningiin aprovechamiento,

1 El subrayado s nuestro.
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aunque la falta desto los pueda traer a diferente estado, pobreza o necesidad del que hasta
agora han tenido... (Konetzke, 1958, v.II, doc. 23: 252-254).

Son innegables las provisiones que tomé la Corona por medio de reales cédulas,
de disposiciones emanadas de los 6rganos de gobierno o de las ordenanzas de los
visitadores, en procura de la permanencia fisica, del crecimiento poblacional y del
bienestar de los indios, y para evitar que quedaran sujetos a los intereses personales
de los encomenderos y de los curas doctrineros, a la negligencia y el encubrimiento
doloso de autoridades provinciales o locales y al aprovechamiento abusivo de su
fuerza de trabajo por otras personas. Son innegables también las barreras con que
tropezaba su aplicacion, por cuanto ellas afectaban las aspiraciones y presupuestos
del disfrute de un bien cautivo, potencialmente productor de riqueza, en beneficio
personal de los encomenderos. Las visitas de los funcionarios reales y las ordenanzas
resultantes de ellas en la provincia de Cartagena, de que nos valemos para ilustrar
estos apartes y que cubren un periodo de aproximadamente un siglo, sirven de
ejemplo para comprobar las vicisitudes y alternativas a que quedaban sometidos
los indios, por la discrepancia entre las intenciones de la Corona, que se materializaban
en las determinaciones de los oidores visitadores y la renuencia de los encomenderos
a su cumplimiento, amparados casi siempre en la complicidad de las autoridades
jurisdiccionales.

El 19 de diciembre de 1589, el presidente Antonio Gonzilez, del Consejo Real
de las Indias, expedia en Cartagena sus Ordenanzas sobre el trato que debia darse
a los indios de esa provincia, dirigidas a /os encomenderos, vecinos y habitantes de [esa]
cindad y provincia... para remediar algunas vejaciones, excesos y molestias que los naturales
recthen y han recibido de sus encomenderos, mayordomos y otras personas... (en Luna, 1993:
doc.1: 159-166)°.

De las prevenciones y prohibiciones establecidas por el presidente, se deducen
las arbitrariedades que cometian los encomenderos en las comunidades indias, entre
las cuales sobresalen trueques tramposos de articulos europeos por productos de
elaboracion india, utilizacién de las personas de los pueblos para servicio personal o
para trabajo en granjerias de ganado o como arrieros (en casos forzosos se podian
utilizar, contando con la autorizacion del gobernador de la provincia, por tiempo limitado
“...y por precio cierto y seguro, con que no les ocupen en cosa que les cause riesgo a la
salud y vida de los dichos indios y con que demis del salario que les dieren sean obligados
a los curar de sus enfermedades ... y darles de comer y beber y vestir...”), y rescate de
articulos de la produccién india, por los curas doctrineros.

Los productos fruto del trabajo de los indios -quienes en criterio del presidente eran
de “naturaleza tan flojos y amigos de holgar” (en Luna, 1993: doc.: 162)- resultaban ser
criticos para la vida de la region y para el abastecimiento de “... las galeras, flotas y
armadas” que sin ellos “...padecerian porque les faltaria el mantenimiento de carne,

2 Enfasis nuestro.
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maiz y otras cosas que mediante el trabajo que los indios ahora tienen, se
consiguen...”. En su ordenanza 15, mandaba que el gobernador de la provincia
sefialase el dia que los indios debian ir a vender a la ciudad “... las aves y otras cosas
que tuvieren...” y que no se permitiese que les comprasen en el camino lo que
llevaran “hasta que lo pongan y traigan a la plaza, donde se ha de hacer el mercado.
Esta medida respondia al hecho de que los encomenderos sacaban a vender el
maiz cosechado y el ganado de sus haciendas fuera de la provincia, provocando
escasez y alza de los precios en el mercado de la ciudad, para evitar lo cual, el
presidente les orden6 no sacarlos de ella y venderlos “... a precios comunes y
ordinarios por las posturas que el Cabildo les pusiere, sin los encarecer” (en Luna,
1993: docl: 162-165).

El presidente Gonzalez llego a la minuciosidad de las cifras en la tasa del trabajo
de los indios de la provincia, en una ordenanza expedida el 1° de enero de 1590,
por medio de la cual establecié una relacion entre la superficie de las areas destinadas
al cultivo del maiz y la mano de obra india necesaria para hacerlo, que fij6 en 16
indios para una fanegada, (mil cuatrocientas varas cuadradas), correspondiéndole
en promedio 88 varas cuadradas a cada indio; con esta relacién tarea / mano de
obra, tasé todas y cada una de las 26 encomiendas de la provincia, que tenfan en
total 1102 indios “utiles de trabajo”, algunas de las cuales disponian de mas de 100
de ellos (Tubara 203, Cipaqua 184, Granada 103)’. Y dict6 también otra ordenanza
relacionada con el trabajo de los indios en la produccién del cazabe, tan “... necesario
para el sustento desta tierra y de las galeras y armadas flotas que a la ciudad de
Cartagena vienen de ordinario y que si no se faciese se padeceria mucho trabajo...”,
segin la cual, la obligacién de los indios terminaba con la arrancada de la yuca, |
labor adicional de preparar el cazabe; debia pagarseles -si los indios de buena voluntad
querian hacerlo- a razén de un real por cada dia de trabajo (en Luna, 1993: doc.1:
162-165). i

El 8 de los mismos mes y afio, el doctor Gonzélez expidié e hizo pregonar “por voz
de Juan Martin pregonero publico”, la Ordenanza relacionada con los indios de servicio
de la ciudad de Cartagena, por medio de la cual mandaba que:

-« todos los encomenderos, vecinos y habitantes de esta ciudad y provincia dentro de 15
dias de la publicaciin de esta mi ordenanza registren ante el gobernador de esta cindal
o0 sus lugartenientes todos los indios varones y hembras que tuviesen en sus casas
estancias, para que el dicho gobernador o sus lugartenientes vea y entienda si los tiene
contra su voluntad, y estando se los quiten y los vuelvan a sus lugares y naturalezas,

3 Los pueblos tasados fueron: Mahates, con 37 indios; Zamba, con 16; Mazaguaro, con 6; Piojon y Tameme, con 37; Cipaq
con 184; Tubari, con 203; Yaguaro, con 8; Cacaramoa, con 48; Palmato, con 45; Galapa, con 38; Malambo, con 44; Baranor
con 41; Usiacuria, con 25; Granada, con 103; Ochoa, propiedad “de la Corona Real del Rey”, con 15; Timiruaco, con
Cipacoa, con 12; Capana, con 25; Carnapaqua, con 16; Paricuyca, con 5; Cospique, con 5; Bahayre con 15; Carex, con 1
Cocén, con 3 y Turvaco, con 80 (en Luna, 1993: doc.1: 169-188).
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si quieren quedarse contra su voluntad les tasen lo que han de haber de su servicio y trabajo,
asi del tiempo que han servido como del que sirvieren adelante y esto se entienden los menores
de 18 arios, siendo hembras y de 20 siendo varones, porque a los mayores de estas edades luego
los han de volver a sus lugares y naturalezas ... porque por este medio se multipliguen y
conserven los dichos naturales, pues tanto importa al bien y aumento de esta tierra(en Luna,
1993: doc. 1: 188).

A los encomenderos, vecinos y habitantes de la villa de la Santa Cruz de Mompox,
de la gobernacién de Cartagena, ... y otras cualesquiera personas que tengan indios
de boga en la ribera del Rio Grande de la Magdalena...” les hizo conocer por
| medio de ordenanzas, expedidas el 17 de febrero de 1590, que se sabia que hacian
trabajar a sus indios encomendados en exceso,

. no los dejando en su libertad, llevando mas tributos de los que debian, sirviéndose de
ellos en muchos ministerios fuera de su obligacion, haciéndolos bogar con excesivo trabajo
a los puertos de la Angostura, Honda, Zaragoza y otras muchas partes y en tiempos de
crecientes y riesgos que es mucha causa de su disminucion...,

y que para que cesasen esas “vejaciones y molestias” y los indios fuesen mejor
instruidos en la fe catdlica “...y ellos mismos fuesen en aumento, gozando de su
| libertad que Dios ... y el Rey... les ha dado...”, promulgaba estas ordenanzas,

...teniendo atencion a la conservacion de los naturales de la ribera del riv... y de los
vecinos de esta dicha villa y los demds pueblos de esparnioles que estan en él, y para que
no cese el trato y el comercio de los mercaderes y ofras personas que por el dicho rio
suben al Nuevo Reino y le sustentan de lo necesario, se ha tratado como esto pueda ser
sin trabajo y molestia de los dichos naturales, o a lo menos con mucha moderacion de
él, y se va haciendo y dando orden que la dicha navegacion se haga con fragatas y
barcos que lleguen al puerto de Angostura como algunas lo han hecho y en ello queda
entendido el gobernador de la provincia de Cartagena... pero como esto no puede ser
tan puntual que desde luego totalmente se quite la boga de las canoas de los indios, se
permite que por ahora hasta que las cosas se asienten como conviene puedan bogarse

las dichas canoas...,

bajo las siguientes condiciones: que los indios no bogasen contra su voluntad
ni por fuerza, y que siéndolo por voluntad propia, lo hicieran hasta por siete
meses del afo, solamente (diciembre, enero, febrero y marzo, y junio, julio y
agosto); que las canoas no superasen las cien botijas “de porte” o si tuvieran
‘una cabida mayor, no cargaran mis de cien botijas de vino, en cada caso,
llevando 12 indios mayores de 18 afios y menores de 40 “... que no tengan
enfermedad ni lision alguna”; que los indios de las ciénagas de Santa Marta no
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pudieran subir bogando el rio sino hasta la villa de Mompox, ni ir al rio Cauca, a
Zaragoza, aunque quisieran hacerlo a voluntad y los indios de Malambo, Barranca
de Mateo, Chambacu, Tenerife, Tacaloa “ ... y 80 indios que al presente hay en
cuatro pueblos del distrito de esta villa de Mompox poblados en el rio Cauca y que
tienen el viaje facil para la ciudad de Zaragoza” (pueblos de Tamala, Jegua, Cate y
Yati), “con un malebd' por piloto, boguen... y no otros algunos a la ... ciudad de
Zaragoza y no puedan subir rio arriba ni pasar esta villa en manera alguna y todos
los demas pueblos de esta jurisdiccion de esta villa y los de Tamalameque boguen al
puerto de la Angostura y Ocafia y Carare y no puedan ir a Zaragoza ni a otra parte
alguna fuera de lo susodicho”. Limitaba, ademas, los viajes de los bogas; permitia
el aumento de fletes a los patrones de canoas que la bogaren con cinco esclavos.
negros o mas, llevando el resto de indios, y permitia la libertad en el trato de fletes
a los patrones que llevaran en su tripulacién 10 o mas negros esclavos, advirtiendo
si, que “los dichos negros no han de vivir en pueblos de indios ni en dos legua
cerca de €1”; y que los indios bogas no fueran ocupados en otras actividades.

Tan justas y claras disposiciones de los visitadores como intermediarios de 1
Corona, no las camplian los encomenderos, ni las autoridades se tomaban el trabaj )
de hacerlas cumplir, porque unos y otras podian y solian fundirse en una sola person:
(el capitan Alvaro de Mendoza encomendero del pueblo de Tubara, era regidor d
la ciudad de Cartagena y también lo eran don Juan de Villabona, encomendero d
los pueblos de Caramacoa y Capana y Pedro Coronado de Maldonado,
encomendero de Timiruaco), con lo cual la justicia se sesgaba en desmedro de lo:
indios. Por eso el visitador Juan de Villabona y Zubiaurre expresaba en la ciudad d
Cartagena el 29 de abril de 1611 en sus Ordenanzas, que habia sido enviado por |
Real Audiencia:

para el reparo de los agravios que se han hecho a los dichos naturales con que ha
padecido rigurosa servidumbre en servicios personales demasia y de sus tasas y demora.
) tributos, molestias y vejaciones que los han consumido y acabado y otros muchos exces
que la Real Audiencia tuvo noticia por relaciones y autos... y en las instruccione,
Ordinarias de Visita he hallado ciertas y verdaderas... y estar la mayor parte de I
naturales acabados y consumidos y por ello se acabaran muy pronto todos si se continua
) 10 se pusiese remedio... (en Luna, 1993: doc.7, 207-208).°

Habian transcurrido 20 afios desde la promulgacién de las ordenanzas d
presidente Gonzilez y la situacién de los indios, en lugar de remediarse, empeorab
por accién u omisién de autoridades civiles y eclesiasticas. El visitador Villabo
tenia la mision de mejorarla por medio de sus ordenanzas, que reglamentaron
trato a los indios, tanto en el ambito religioso como el civil, pues las arbitrariedad

4 Malebu es el nombre de una comunidad india.

5 Ordenanzas del visitador Juan de Villsbona y Zurriaubre, sobre el gobicrno de los indios de la provincia de Cartagena.
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no eran sélo de los encomenderos, sino también de los curas doctrineros, quienes
pedian y recibian dineros y otras especies de los indios por administrarles los santos
sacramentos y los ocupaban en monterias y pesquerias, en hilar y beneficiar pita y algodon,
e interferfan en sus decisiones testamentarias buscando el beneficio propio o el de terceros
de su predileccion.

El énfasis de las Ordenanzas de Villabona fue puesto en la figura del protector y
defensor de los indios, que les serviria “ de amparo y defensa ... en todas sus causas
civiles y criminales”, y vigilaria la “buena administracion de sus bienes y haciendas,
incluidas las inversiones (dineros a censo) del producto monetario de su trabajo, y
de sus rendimientos”; impediria la convivencia en los pueblos de “gente inquieta de
mal vivir, mestizos, mulatos y negros y vagabundos...” y actuaria como supervisor
en los contratos de asientos y concertaje. Regularon también estas ordenanzas las
condiciones de trabajo de los indios en haciendas ganaderas y las de las indias que
prestaban servicio en la ciudad y en pueblos de espanoles, como cocineras o
panaderas y de las menores de edad al servicio de las casas de los encomenderos; y
para ajustarse al derecho y determinacion del “santo concilio tridentino” prohibieron
a los encomenderos impedir, violentar y disuadir a los indios e indias de sus
encomiendas en sus aspiraciones y deseos de contraer matrimonio.

Elincumplimiento de las ordenanzas anteriores se patentiza muy bien en la nimero
71 del visitador Villabona, que prohibi6 a cualquier encomendero sacar el maiz
procedente de las rozas, comercio que habia sido prohibido por ordenanzas
anteriores, fundamentindose en razones que ahora se ratificaban, de causar
“grandisimo dafio” a la republica.

En 1675 (7 de agosto), otro oidor visitador, el licenciado don Jacinto de Vargas
Campuzano, firmé e hizo pregonar las ordenanzas que contenian las disposiciones
que juzgaba necesarias después de su visita a los pueblos de la provincia de Cartagena.
Al igual de las anteriormente comentadas, en éstas se revela también la persistencia
de abusos y arbitrariedades de curas y encomenderos y la renuencia de las autoridades

| locales para ajustar el trato a los indios a los intereses y descos de la corona, que se
| plasmaban en ellas. La ordenanza 4 es explicita al decir que:

..en atencion a averse reconocido en esta visita que generalmente los padres doctrineros en

jon de lo mandado en las Ordenanzas antecedentes del... serior don Juan de Villabona

Zubiaurre hacen rogas y tienen porqueras y otras granjerias vejando con estas ocupaciones a
los indios estando como les esta prohibido... (en Luna, 1993: doc.8: 256) i

¢

Y en la ordenanza 10,

... que los indios jubilados los ocupan los padres curas doctrineros y encomenderos en
pescar, montear y cotear, sacar mita, [debe ser pita] y guardar ganados y otros ejercicios

6 Ordenanzas del Sefior Licenciado Don Jacinto de Vargas Campuzano, sobre ¢l gobierno de los indios de la provincia de Cartagena.
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con ¢l pretexto de que los escusan del trabajo personal y asistencia de las rocerias... (en Luna, |
1993: doc.8: 260).

Como causal de las medidas tomadas en la ordenanza 13, escribia que:

<. por cuanto se ha reconocido en esta visita de sin embargo de ser como son libres las indias y
exentas por su naturaleza de todo ejercicio, en especial las casadas por aver de asistir con sus;
maridos, los Padres Curas doctrineros las ocupan en diferentes trabajos y ministerios fuera de
sus pueblos dejando sus casas y chozas solas y sin guardar por llevarse consigo a sus hijos y
faltar con esto a la enserianza de la doctrina cristiana, cuando vuelven las hallan robadas de
sus cortos bienes que tienen. Y cuando los maridos estan en el trabajo no tienen quien les cuide
(en Luna, 1993: doc.8: 262).

Se referia también el visitador a la proliferacion de cofradias y hermandades
que daban lugar a “...muchas juntas y borracheras, con los inconvenientes que va
expresados no siendo el menor el consumo de sus cortos caudales...” ; yal
costumbre de encomenderos y doctrineros de ocupar a los nifios y nifias indios,
tanto en dias de semana como en domingos y fiestas de guardar en labores d
monteo, sacada de pita, cogida de algodén y en otras actividades.

Escollos en la comunicacion

El factor distancia-tiempo, determinado por la navegacién maritima, inico medi
de comunicacion entre la metr6polis y las colonias -que es lo mismo que decir entr
el estado central y las autoridades subalternas coloniales-, extendia hasta por afios
lapso normal que mediaba entre la expedicion de una norma y su aplicacién; y ma
aun el que transcurria entre la consulta de presidentes o virreyes sobre la forma d
operar en situaciones particulares, para las cuales no habia previstas instruccione!
superiores, el estudio de las mismas en las cortes, su concrecién en cédulas reales
otras formas de legislacion, la remision de éstas a las colonias y su aplicacion;
entre denuncias de arbitrariedades de funcionarios de alto rango, la respuesta de I
corona y la llegada de ella o la de un visitador especial para corregirlas. Esta
dilaciones ponian en entredicho la efectividad del Estado en la aplicacién de la
leyes y daban cabida a la posibilidad -que se hizo realidad- de que se cometiera;
atropellos e injusticias; al minarse la fe de los subditos en el Estado, se estimulaba
desobediencia civil, y se resquebrajaba la confianza del gobierno central en s
empleados subalternos, que llevaban su representacién en las colonias y en quien
delegaba su autoridad. Asi lo deja entender al menos la recurrencia ocasional de
corona a la intermediacién de instituciones o personas de su confianza. En la mismi
fecha de la comunicacién mencionada arriba (4 de julio de 1620), el rey dirigi6 un;
real cédula al arzobispo de la Iglesia Metropolitana de Santa Fe, pidiéndol
informacién de lo que estaba ocurriendo en la Real Audiencia, de si eran ciertos |
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cargos atribuidos en ella a los oficiales de la misma y quiénes eran los transgresores,
garantizandole al prelado la “asistencia y amparo” de su persona, en caso de resultar
“algin encuentro, emulacién y envidia” con la Audiencia u otros oficiales o
encomenderos.

Las advertencias, prevenciones y reprimendas de la Corona se aceptaban, pero no
siempre se llevaban a la practica. En el caso que nos ocupa, un afio mis tarde (24 de
septiembre de 1621) la Audiencia de Santa Fe recibi6 otra real cédula, que hacia referencia
a la comunicacion que el oidor Vasquez Cisneros habia enviado al rey el 14 de marzo de
1620, a propésito de una visita suya y en la cual le comunicaba “no estar desarraigados
en ese Reino los servicios personales” de los indios. La real cédula, en términos enérgicos,
impartia 6rdenes terminantes sobre el asunto, idieciocho meses después de la denuncia
del oidor!, dirigidas a la provisién de medios adecuados para que los indios se enterasen
de que se habia suprimido el servicio personal y se castigasen las violaciones. La Corona
estaba bien informada por el conocimiento de las ordenanzas expedidas por los oidores
visitadores, de la frecuencia con que los curas doctrineros transgredian las disposiciones
atinentes al servicio personal de los indios, puesto que les encomendo a los oidores tener
particular cuidado de que los religiosos de las 6rdenes mendicantes no los oprimieran ni
les llevaran mas derechos que el necesario para el sustento de los curas; les pedia, ademis,

hacer justicia contra:

...Jos malos medios de que usaban dichos encomenderos... dividiendo a los indios casados de sus
mujeres por su avaricia y codicia y [aguellos] permanecerdn con sus hijos y familias(en Luna,
1993: doc.166: 266-267).

Las violaciones a las reiteradas provisiones que prohibian el servicio personal de los
indios, no se cometian sélo bajo el amparo de la lejania de las encomiendas de los
centros de poder; ocurrian también en las vecindades de las autoridades centrales de la
Colonia. En 1606, el rey se dirigié a don Juan de Borja, gobernador y capitin general del
Nuevo Reino de Granada, en respuesta a una comunicacion que éste le habia enviado,
en la cual le informaba que habia en Santa Fe:

...casi dos mil indias, chicas y grandes, que las tienen escondidas y detenidas personas particulares
a veinte, treinta y cuarenta con gran opresion, sirviéndose dellas y haciendo granjerias de sus
servicios y labores sin dejarles libertad para nada, ni pagarles sus servicios... (en Luna,
1993: doc.82: 124).

¢Por qué el gobernador y capitin general se quejaba ante el rey de la situacion anémala

que observaba en la misma capital de su jurisdiccion y no aplicaba las normas reales al
respecto? ¢No tenia poder real para hacerlo?
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Contradiccion entre status politico y realidad social del indio

La presencia precaria del Estado en las colonias, expresa en situaciones como la
anterior, fue causal decisiva para que el sistema de vida del indio, que debia transcurrir
en el marco de la legalidad gubernamental, se viera obstaculizado por accién o por
omisién de autoridades subalternas, Iglesia, vecinos blancos, mestizos, mulatos y otras
castas. La impunidad o la indiferencia gubernamental frente a las violaciones de las
instrucciones de la corona alentaban la osadia de las gentes para prolongar las
arbitrariedades. El uso del servicio personal de los indios disminuyé drasticamente,
pero la penetracién de blancos y gentes de otras castas, en tierras de los resguardos y
aun en los pueblos de indios fue creciente; no obstante las numerosas 6rdenes en contra,
expedidas por la Corona a lo largo de todo el trayecto colonial. Por diversas razones,
los mezclados se sentian capaces de transgredir las disposiciones reales al respecto. A
ellos no les interesaba el servicio personal de los indios, pues no tenian tierras en donde
utilizarlos, les importaba la tierra. La interaccién con los indios en los espacios de los
resguardos era el camino adecuado para conseguirla, bien con el halago del pago de un
arrendamiento para que con el producido cubrieran el tributo, bien con alianzas
matrimoniales que les deparaba la ocasion de compartirlas.

Las relaciones se establecian y operaban entre dos calidades de individuos y
colectividades: indios, una de ellas; la otra, blancos y “libres de todos colores”
(castas) y negros libres mas ocasionalmente. La relacién con esclavos fue atin mias
ocasional porque no tenfan, por razén de su condicion de tales, capacidad para desplazarse
alas tierras de los resguardos y solamente cuando las haciendas donde se trabajaba con
mano de obra esclavista lindaban con los resguardos, se producian los contactos en
forma mas o menos regular. La distincién de calidades, que se fundamentaba en las
diferencias de raza, era mucho mas que eso: una forma de establecer dominios y
dependencias, pues al término /ibre habria que agregarle la connotacién de
independencia, desde luego relativa, de movimiento y accion de que gozaban los
blancos, las castas y los negros no esclavos, vis a vis la dependencia paternal de la
Corona que pesaba sobre los indios. Aquéllos podian desplazarse y relacionarse en
un marco de cierta libertad y dependian directamente de las autoridades civiles’; en
cambio, éstos estaban restringidos en su libertad de movimiento, debian vivir
obligatoriamente en sus pueblos, sus cambios de residencia dependian de la voluntad
de las autoridades espaiolas’ y sus relaciones con las autoridades gubernamentales
tenian la intermediacién -mas nominal que real- de las autoridades indias locales,

- del cura y del protector de indios. Las autoridades locales determinaban a su arbitrio
la utilizacién del tiempo y de las actividades de los indios, en ocasiones de manera
tal que resultara en beneficio de los propios intereses del corregidor.

Lalibertad de desplazamiento era relativa, desde luego, lo mismo que Ia de iento, pues las disposici b £
reglamentaban los movimicntos de las personas.
8  Ademis, podian ser trasladados de sus pueblos al de otra comunidad india, por decision de la autoridad, sin que en ello

tuviese ningin valor la voluntad de los indios. (v. E/ éxodo de los indios de Cicota de Suratd).
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El Gobernador del Chocé, Carlos de Ciaurriz, en respuesta a la real cédula sobre la
situacién de la poblacién, y en referencia particular a los indios, describia la distribucién
de las actividades de los indios a través del afio que los corregidores les imponian: en
mayo se dejaban en libertad para que hicieran sus siembras de maiz, a mediados de
agosto debfan regresar “a continuar ocupados por dicho Corregidor hasta el 14 de
octubre que los franquean para que vayan a cosechar” y debian regresar a mediados o
fines de enero del siguiente afio; trabajaban seis meses al servicio del corregidor, con un
jornal de cuatro reales por dia, cubierto en especies, que se valoraban a precios subidos.
Por ello, decia el gobernador:

que la reunion [en poblados] como suena para que vivan los yndios como decretan vuestras
piadosas soberanas leyes, [no es] sino una exactisima recluta para las ocupaciones
expresadas, olvidandose el Corregidor de que las dichas leyes encargan, requieren,
amonestan con su espiritu catolico que se les ensenie la doctrina... prefiriendo los dichos
Corregidores [su] particular interés (AGN, Poblaciones del Cauca, ff.116 y ss.).

Nuevamente surge la pregunta: ;Por qué el gobernador no corregia los desmanes
y aprovechamientos viciosos de los corregidores, en lugar de quejarse de ellos ante
el rey? La respuesta podria estar en la estructura jerarquica del poder y en las lineas
de dependencia. Indudablemente también, el factor distancia y tiempo a que
aludimos, que incidia desfavorablemente en la comunicacién de las autoridades
superiores virreinales con las provinciales y de éstas con las locales y las competencias
de jurisdiccién entre distintos 6rganos y niveles, podian influir en ello. O simplemente
falta de iniciativa y decisioén de las autoridades, pues tenian el poder para castigar y
corregir injusticias y desmanes. En 1791, por ejemplo, se dicté una real provision
para que don José Arellano, juez nombrado por el Sr. Presidente de la Audiencia de
Quito, recibiera una sucinta informacién de los hechos querellados, que expresaba
don Juan Felcuchin, indio del pueblo de Guachucal (;cacique, ya que llevaba el
don?), jurisdiccién de la provincia de los Pastos, quien manifesté que su padre
habia sido maltratado por el teniente, y si la queja resultaba cierta, se le remitiera
preso por orden de ese tribunal de la Real Audiencia (Universidad de Narifio-
ICFES;/1990::31),

La situacién de relacion del indio frente al blanco, particularmente en lo tocante
con los servicios personales, habia mejorado sensiblemente en la segunda mitad del
siglo XVIII, comparativamente con el medio siglo inmediatamente anterior, época
en la cual tuvo vigencia atn la obligacién de servicio en las mitas agricolas y mineras
y en los trabajos publicos de utilidad para los indios que habitaban en los lugares
donde se realizaban, contribuyendo con jornales o dias de trabajo (véase, Ots
Capdequi, 1959: 519 y ss.). Tal vez fue mas fuerte la resistencia pasiva opuesta por
los indios a los servicios personales, con la utilizacion de ticticas como la fuga de
sus asentamientos o pueblos, cuando se presentia o se conocia el reclutamiento
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para las mitas mineras, particularmente; y también pudo haber sido mas decidida la
intervencion de las autoridades para evitar esos desplazamientos. Ademis, el |
crecimiento de una poblacién mezclada, que necesitaba trabajar para subsistir, el
agotamiento de muchos de los yacimientos mineros y la necesidad de utilizar la
mano de obra esclava, contribuyeron en buena proporcién a la liberacién progresiva
de los servicios personales, incluidos los “debidos” a curas doctrineros y
corregidores, que eran denunciados por las comunidades.

La diferencia de calidad racial fue una constante en el sistema colonial de relaciones
discriminatorias; al igual de lo que ocurria en otras instancias, el espiritu de las leyes
y la realidad en el pensamiento y la accién de los subditos espafioles y criollos no
concordaban. Los reales decretos y cédulas equiparaban a los indios con el estado |
llano espariol, lo cual deberia haber implicado igualdad de status con los hispanos y
criollos del comun, pero no fue asi, porque el del criollo y el del espafiol fueron
superiores en la prictica al de aquéllos. La inequidad caracterizaba el juego de las
relaciones en el contexto racial; blancos, mestizos y aun mulatos, consideraban
inferiores a los indios, como se desprende de sus apreciaciones sobre la personalidad
y el caricter de aquéllos, en juicios legales por terrenos de los resguardos,
probablemente inducidos por intereses personales, hijos de la necesidad de tierras.

En el campo religioso, el catecismo del arzobispo de Santa Fe fray Luis Zapata
Cardenas, declaraba en 1756 la igualdad de los indios con los blancos, en razén de
la comin descendencia de Adin y Eva, dogma de la iglesia, y la expresaba asi: ...
de suerte hijos mios que todos somos hermanos y parientes descendientes de un
padre y una madre”, y el Concilio Provincial de 1625, cuando “recuerda a los:
pirrocos que deben proteger a los indios de los vejimenes a que los someten”
decia que debian ser tenidos como sibditos liberos, certe non servos (Romero, 1960:
377-378). Reconocian la igualdad ante Dios como creador unico; pero |
desigualdad en el contexto social, politico y cultural era la norma.

En una consulta del Consejo de las Indias, el ministro que hacia de fiscal escribia
al referirse a la posible ordenacion sacerdotal de los mestizos, que como se entendi:
entonces eran los hijos legitimos de indio y espafiol:

<. ) lo mismo debe decirse de la atencion que merecen_y con que son tratados los que [siendo
oriundos de indios menos principales, como vasallos y tributarios en su antigiiedad a quiene.
por la limpieza de sangre y sin mezcla de infeccion u ofra secta reprobada, se les mira y estim
del modo que en Esparia a los de iguales circunstancias (Konetzke, 1962, v.111, t.2, doc.370;
824).

El fiscal consideraba en esta apreciacion, que los mestizos eran limpios de sangre
“sin mezcla de infeccion”; es decir, “proveniente(s] de dos naciones puras y castizas”
descendientes de dos razas, blanca e india, incontaminadas, sin mancha. A la igualda
de origen divino se adicionaba la igualdad de limpieza de sangre. Pero habia uni
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diferencia manifiesta entre la posicién legal del indio y su posicion real en la sociedad
colonial. En cédula de 11 de septiembre de 1776, se establecia y ordenaba que “los
no descendientes de caciques, o tributarios”, es decir los indios comunes, habian de
ser equiparados a “los espafioles del estado general, sin que su condicién de indios
constituya impedimento, siendo instruidos y capaces, para desempenar oficios
publicos [lo que nunca ocurri6] y obtener beneficios y dignidades eclesidsticas” que
tampoco tuvo efecto. Mis aun, se insistia “...en que los indios descendientes de
caciques gozaran de la condicién propia de los hijosdalgos” (Ots Capdequi, 1959:
517-518).

La verdadera discriminacién racial, por lo menos en los términos de las
disposiciones reales, iba contra los negros y sus mezclas; y contra las mezclas
indioides que no fueran las puras de blanco e india; por eso en las aclaraciones
a la Pragmitica Sancién de 1766 “... al mismo tiempo que se comprendio
expresamente a los caciques e indios puros, se excluy6 de ella a los mulatos,
coyotes, negros...” (Konetzke, 1962, v.II1, t.2, doc.370: 824), ademis se encargo
a los prelados de la Audiencia de México que tratasen de evitar los casamientos
de los indios con personas de esas razas (mezcladas de negro),

. explicandoles los perjuicios a que los exponen estos enlaces, ademas de quedar sus
descendientes privados de obtener los empleos honrosos que solo pueden servir los que son
indios puros (Konetzke, 1962, v.I1I, t.2, doc.370: 826).

empleos que, como se vera adelante, no sobrepasaron el rango de caciques, capitanes
y alcaldes de sus pueblos y otros cargos de menor categoria en ellos.

Por real decreto de 1803, se establecié “que los indios y mestizos puros podian
libremente casarse con blancos y espafioles (Konetzke, 1962, v.III, t.2, doc.370:
826). Determinacién que concordaba con la legislacion que se habia expedido en
los siglos que llevaba el dominio hispanico; pero las cifras muestran que los
matrimonios entre blancos(as) e indias(os), no fueron la norma dominante, toda
vez que las uniones intercastales fueron dominando el panorama poblacional a
medida que avanzaba la Colonia.

La Corona tenia interés en mantener el szatus de igualdad de los indios, puros
o mezclados, con espafioles solamente; porque ambas “sangres” eran castizas,
es decir “de buen origen y casta”, y que estaban libres de contaminacion cultural
(religiosa) con otras “razas” que profesaban otra fe, por eso prohibia el “trato
y comunicacién con los mulatos, negros y demis semejantes razas”. Pero cada
raza y cada casta estaba situada en una posicion determinada por la estructura
sociopolitica, que se fundamentaba en diferencias de origen racial, en “...una
monarquia en la que la clasificacién de clases contribuye a su mejor orden,
seguridad y buen gobierno, y donde la opinién supera todas las ideas de igualdad
y confusién”, como lo expresaba el Ministro fiscal en consulta del Consejo de
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las Indias sobre habilitacién de pardos para empleos y matrimonios (Konetzke,
1962, v.III, t.2, doc.370: 821).

Equiparando rangos

¢Hasta donde llegaba esa igualdad con los indios? El concepto no pude separarse del
contexto jerrquico y discriminatorio de la Espafia de la época, con sus estamentos de
realeza y nobleza por nacimiento o por reconocimiento de servicios, detentadores del
poder y beneficiarios de privilegios y prevendas, entre los cuales, respetando siempre
las reglas de jerarquia, se daban grados de igualdad: igualdad entre pares, sustentada en
el espiritu de cuerpo, que garantizaba la estabilidad de la estructura y los separaba y los
diferenciaba del pueblo llano, con el cual no podia darse la igualdad, y en el cual,
también con sus grados de jerarquia, operaban otras igualdades. Si no habia igualdad
ante la ley, dificil era que ella se diera en lo social.

Por medio de una real cédula de 5 de septiembre de 1596 se impartieron
instrucciones para que la Corona pudiera “... saber la costumbre que se tiene entre
los indios... en la sucesion de los cacicazgos y si para mejor gobierno de los indios...
convendria darse una orden en la dicha sucesion...”. Se generaliz6 después el principio
de sucesion del cacicazgo en cabeza del descendiente legitimo, siguiendo la tradicion
de cada grupo. El rey reconoci6 y acaté las lineas y las formas tradicionales de
transmision del poder que cada cacicazgo tenia e inclusive concedi6 privilegios a
los caciques reconocidos y a sus descendientes y otorgé el uso del don, tanto a ellos
como a capitanes y gobernadores de pueblos, pero bajo premisas de sujecién. Los
distingui6 hasta con el simbolo de nobleza de los escudos de armas, y toler6 las
expresiones de vasallaje de sus supuestos subditos, pero en la prictica no los igual6
con la nobleza hispanica, pues nunca desempefiaron empleos gubernamentales. La
autoridad, asi fuera pirrica, delegada a los jefes indios, fue mas que todo un objetivo
del gobierno de aprovechar la tradicién de lealtad y sumision a los jefes indios,
fueran ellos verdaderos monarcas -como lo fueron los incas o los emperadores
aztecas-, caciques o capitanes, para cimentar el poder colonial.

Para preparar a los presuntos herederos de cacicazgos y aleccionarlos, se sigui6
la estrategia de endoculturarlos por medio de la educacién. En 1593 el rey
congratulaba por carta a don Luis de Velasco, virrey de México, por la idea que
habia tenido de establecer un colegio cerca del barrio de los indios de esa ciudad,
donde “... se recibiesen y tuviesen como en colegio o pupilaje los nifios y mozos
hijos de caciques y principales para que alli se les ensefiase nuestra lengua y la latina,
medicina o aquello que fuese mas conforme a su capacidad y principalmente para
que aprendieran alli virtud y buenas costumbres para bien suyo y que también
resulten en aquellos a quienes ellos después vinieren a regir y gobernar” (Konetzke,
1958, vII, t.1, doc.1: 11), iniciativa que también tuvieron otros mandatarios, tales
como don Francisco Toledo, virrey del Perq, quien hacia 1590 dejé fundados por
orden del rey colegios “... para ensefar y doctrinar los hijos de los caciques... dotados

262




IMAGEN SOCIORACIAL DEL INDIO

con renta” (Konetzke, 1958, v.II, t.1, doc.1: 29-30); o el obispo de Quito, quien
fundé un colegio seminario de hijos de caciques, de cuya direccién encargé a los
jesuitas. Y para citar una iltima decision ilustrativa al respecto, veamos esta otra
cita: decia el rey en cédula de 26 de marzo de 1697 que en consulta de su Consejo
de las Indias de 12 de julio de 1691 ... habia resuelto se fundase un colegio seminario
en la ciudad de México y que asi en éste como en los demas que se fundasen en las
Indias se destinase y se diese la cuarta parte de las becas para los hijos de los
caciques”. La estructura discriminatoria sociopolitica de Espafia, se imponia también
a las comunidades indias.

Al amparo de las disposiciones de la Corona sobre sucesiéon politica en las
comunidades americanas, los indios prolongaron las atribuciones tradicionales de
sus rangos y, como sucedi6 en el caso de los muiscas de la Nueva Granada,
mantuvieron vivas también las relaciones de dependencia y sujecion de los subditos
a caciques de autoridad politica superior, que siempre fueron respaldados por las
autoridades coloniales. En la posesion del cacicazgo de Bojaca, en 1651, los capitanes
y caciques del pueblo, en sefal de la posesién “... y de Reconocimiento [al cacique]
le asistieron y acompanaron [y] ... le llevaron a su cercado y sentado en su silla de
cacique le abrazaron. los dhos. Capitanes...” (Broadbent, 1964: 92).

“Indios liguidos y meros y no naturales y mestizos, ni espanoles, ni otra cosa que meramente
indios” debian ser los gobernddores de las comunidades indias. Asi se lee en la real
cédula de 20 de febrero de 1680, referente a la cindad de Tlaxcala (Nueva Espana) y
su provincia, donde se habia nombrado y reelegido como gobernador de los indios a un
mestizo. También en un documento del Archivo General de la Nacion, relacionado con
la sucesion del cacicazgo del pueblo y repartimiento de Chia se lee: “.. demds de que
conforme a las reales cédulas el dho. don di.o no puede ser cacigue de chia ni de otra p.te
por ser mestizo hijo de espaniol” (Broadbent, 1964: 46). Algo similar habia ocurrido
en el Perdi afios antes, como consta en la real cédula de 18 de abril de 1656, la cual
ordenaba al corregidor de Cuzco guardar.y cumplir las cédulas y capitulos que insertaba
en ellay que quitara y removiera a los mestizos que pudieren fungir como caciques de los
pueblos de indios (Konetzke, 1958, v.I1, t.1, doc.1: 466). Las razones aducidas
para ello eran los malos tratos que recibian los indios, los danos e inconvenientes que de
alli se derivaban y que los mestizos “por ser muy astutos y manosos para sus
conveniencias”, procuraban como alcaldes mayores elegir en los cargos subalternos a
otros de su calidad. L.a Corona era temerosa de que pudiera tomar forma una solidaridad
de cuerpo en las castas nacientes que se multiplicaban rapidamente, y que, ejerciendo
cargos de antoridad, comprometieran a los indios en posibles movimientos de rebelion
(véase al respecto el capitulo “Aproximacién al mestizo”).

Las preeminencias y honores que concedieron los reyes a los caciques, se hicieron
extensivos a sus descendientes mestizos legitimos. Asi lo dej6 entender el Ministro que
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hacia de fiscal, en el estudio de una consulta del consejo sobre la habilitacion de
pardos para empleos y matrimonios, en julio de 1806:

A los propiamente mestizos es adoptable silo la consideracién que se ha tenido
respecto de los descendientes de indios llamados caciques admitiéndolos a todos los
honores y preeminencias asi en lo eclesidstico como en lo secular, que disfrutan los
hijosdalgos de Castilla y para que puedan entrar en cnalquiera comunidad, aungue
por estatuto pidan nobleza, mediante suponerse la gozaban en su gentilismo; y lo
mismo debe decirse de la atencidn que se merecen y con que son tratados los que
oriundos de indios menos principales, como vasallos y tributarios en su antigiiedad a
quienes por la limpieza de sangre sin mezcla de infeccion u otra secta reprobada, se
les mira y estima del modo que en Espana a los de iguales circunstancias (Konetzke,
1962, v.II1, t.2, doc.370: 824).

La Corona equiparaba la estructura jerarquica de poder de todas las comunidades
indias, con la espafiola, partiendo del principio de que el poder debia ser detentado
por la “nobleza”, con lo cual se afirmaba en la conciencia de las principales
comunidades indias la tradicién ancestral de un sistema de gobierno jerarquizado,
equiparable al que ahora los regia bajo el dominio de Espana.

La posicion privilegiada de los caciques se recalcaba en las disposiciones que
pudieran ataferles. En una aclaracion a la Pragmatica Sancién de 23 de marzo de
1776, dirigida a evitar el abuso de contraer matrimonios entre personas desiguales,
la real cédula de 7 de abril de 1778, establecia:

3° Que los indios caciques, por su nobleza, se consideren en la clase de espanioles
distinguidos, para todo lo prevenido en la Real Pragmatica (Konetzke, 1962, v.I11,
t.1, doc.49: 440).

No resulta entonces extrafia la decision tomada en una Consulta del Consejo de
las Indias, en 1804, de atender favorablemente la solicitud de don Felipe Bartolomé
Ramirez de la Mota, cacique de la Villa de San Miguel el Grande, México, de que se
le concediera por blason el escudo de armas que recordara la proclamacién de
S.M. en dicha villa, donde el cacique habia jurado al rey por soberano y sefior
natural, “solemnizando dicho acto, a costa de la mayor parte de su peculio...
expeliendo y arrojando cantidad de monedas de plata acufiada y la fuente o bandeja
en que la llevo al tablado”. Ademas le otorgé dos sitios realengos de ganado mayor,
que también pedia el cacique (Konetzke, 1962, v.I1I, t.2, doc.364: 808-810).

Conceder escudos a la nobleza india era una costumbre instaurada desde tiempos
muy cercanos a la conquista. Por real cédula de 9 de mayo de 1545,

se sirvid el Sr. Emperador Carlos V' declarar a D. Gongalo Ucho Guelpa Inca... y a
su hermano D. Felipe Tupac Inca Yupanqui por indios nobles, concederles y a sus
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descendientes entre otros privilegios un escudo de armas, que manifiesta su origen, y
exceptuarlos de la paga de tributos, lo que varias veces se ejecutorid en contradiccion y
juicio con el Fiscal y el encomendero de Lambayaque, en cuyo pueblo residio su familia
hasta que D. Juan Ucho Quipe Tupac, se establecii en Lima.

Conviene recordar que no habia un solo tipo de gobierno entre los indios, sino
que cada comunidad de acuerdo con su momento evolutivo y su grado de civilizacién
alcanzado, se gobernaba de modo particular, en una gama que iba desde las dinastias
de los grandes imperios, pasando por los cacicazgos y por los grupos tribales. Por
esta razon, los gobernantes indigenas de postconquista, se designaban de dos
maneras: aceptando al descendiente del mandatario anterior, reconocido por la
comunidad, en el primer caso y escogiendo como gobernadores de pueblos a
indios distinguidos de cada comunidad. Con respecto a esta politica de la Corona,
es valida esta apreciacion de Ots Capdequi:

Esparia adopté frente a los caciques de los distintos pueblos de indios una actitud
andloga a la adoptada por otros pueblos colonizadores frente a los antiguos sefiores
de los pueblos colonizados; guerra implacable de exterminio para los que fueran
un obstaculo a los fines de la conquista, y politica de captacion de aquellos que
manifestaron un menor espiritu de resistencia, a fin de poder utilizar su ascendencia
sobre los naturales en servicio de una meritoria obra colonizadora (Ots Capdequi,

1959: 517).

Los abusos para demostrar nobleza y aduefiarse de los mandos indios, no faltaron.
La real orden de 21 de abril de 1782 dirigida al virrey del Pert, le recomendaba
hacer entender a la Real Audiencia de Lima, que no admitiera informaciones, ni
pruebas, ni declaraciones de entroncamiento con nobleza india, que se reservaba a
la Real Camara del Consejo Superior de Indias, e

...igualmente quiere el Rey que con la misma reserva procure V'.E. recoger sagazmente la
Historia del Inca Garcilaso, donde han aprendido estos naturales muchas cosas perjudiciales
y los otros papeles detractorios de los tribunales y magistrados del Reino que anden
impresos de un tiempo en que se creyeron inocentes, aunque nunca debid de permitirse la
profecia supuesta del prefacio de dicha Historia (Konetzke, 1962, v.I11I, t.2: 482-
483).

Al amparo de las disposiciones de la Corona sobre sucesion politica en las

' comunidades americanas, los indios prolongaron las atribuciones tradicionales de
- sus rangos y en el caso de los muiscas de la Nueva Granada, mantuvieron también
relaciones de dependencia y sujecién de caciques de competencia politica inferior,
espaldados siempre por las autoridades coloniales. Sin embargo, la autoridad de

265



VirGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

caciques y capitanes bajo el régimen colonial, no tuvo el acatamiento total que los
subordinados le dieran en la época de pre-conquista, y fue tanto mas débil cuanto
mis se avanzaba en la Colonia. En la descripcion de la ciudad de Tunja de 1610 (en
Duque Goémez, 1965:124), se dice que “El dominio que los caciques solian tener
antiguamente sobre los indios era muy grande; pero ya se ha reducido a tan pequefio
que ahora casi es ninguno”. Esa autoridad sigui6é debilitindose.

Lejos fueron los reconocimientos de la Corona a la nobleza de los jefes indios, tanto
que los eximi6 de la obligacién de tributar. En consulta al Consejo de las Indias sobre
exenciones a caciques el 31 de julio de 1639, se dijo:

...que siendo asi que por ordenanzas y cédulas de V.M., derecho y estilo asentado en
las Indias esta dispuesto que los caciques y sus hijos y descendientes sean libres y
exentos de demoras de encomenderos y de otras cargas y tributos personales. Resuelve,
que a Dn. Antonio Isidro, bijo legitimo de Dn. Diego Gacha, cacique del pueblo de
Juta, y de Dosia Isabel del partido y jurisdiccion de la ciudad de Tunja y que sus tios
) abuelos han sido caciques... se les guarden todas las excenciones concedidas a los
caciques y que siendolo sea libre de las contribuciones y demora... (Konetzke, 1958,
v.II, t.2:478-480).

En otra instancia, el protector general de indios recibié en 1771 un pediment
de Baltazar Gonzilez, indio de Servita (Santander) para demostrar que como
comprobaban los documentos que acompafiaba, era legitimo nieto de don Francisc
Gonzilez, cacique del mismo pueblo “.... que se ha mantenido en la clase d
gobernador reconocido y respetado por los indios y que por haber suplicado ¢
corregidor lo relevé de ese cargo [y se pretendio] sujetarlo a la contribucién de
tributo, despojandole de su privilegio...” (AGN, Caciques e Indios, t.45, ff. 803-
805).

Tributos y exenciones

La tributacién de los indios adolecié -como ocurrié con muchos otros aspecto
de la legislacion indigenista- de falta de estabilidad y de claridad y en ocasiones s
dejo librada a la costumbre local, como lo comentamos en el capitulo
“Aproximacion al universo del Mestizo”. Carlos V estableci6 en 1523 el tributo d
indigenas, que era un gravamen directo y personal y obligaba a éstos, en sefal d
subordinacién al rey. Las normas se fueron unificando con el tiempo, hast
determinar con precision los sujetos de tributacién (varones de 15 a 50 afios d
edad, en capacidad laboral, es decir, que no tuviesen impedimento o enfermeda
permanente que les impidiera trabajar) y los exentos de la misma (caciques y capitane
y las personas que desempefiasen ciertos cargos en los pueblos, los varones menor
de dieciocho afios, los varones mayores de cincuenta afios y las mujeres de cualquie
edad y estado civil) e igualmente el monto del tributo: cinco pesos por indio tributari
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cada ano. La ley 19, titulo 5, libro 6, establecia lo relativo al no cobro de tributo a las
mujeres y a los menores de dieciocho afios, sin distincién de solteros y casados. Sin
embargo, en los procesos y consultas sobre el tema, resaltan los desconocimientos y las
imprecisiones, tal como sucedi6 durante mucho tiempo con la tributacién de las indias.

Las exenciones, que fueron un privilegio constante para caciques y capitanes se
concedieron en ocasiones a las comunidades o pueblos como ayuda temporal por
calamidades o gastos extraordinarios. Tal vez la ultima concesion colectiva conocida a
una poblacién india del territorio de la Nueva Granada, lo fue a los indios de Pasto, por
fidelidad a la Corona, durante las guerras de independencia (1814) y como
reconocimiento de la lealtad al rey. Decia Tomas Miguel Santacruz:

De acuerdo al oficio de V.E. [se dirige al Presidente de Quito] debo indicar que la
antigua tasa para el cobro de tributos por cada indio, era de cinco pesos, pero como se
manifiesta que debe cobrarse tan solo un peso por cabeza, atendiendo a la fidelidad y
entusiasmo que desplegaron en la defensa de la Santa Cansa (Universidad de Narifo-
ICFES, 1990: 149).

La disminucién del tributo fue consecuencia de la peticiéon de los pastusos a don
Pablo Morillo, a quien escribieron el 3 de octubre de 1816, a aproposito de los
acontecimientos de la lucha por la independencia, en la que los pastusos terciaron a

favor de Espana:

...Ultimamente nuestros indios han sido fidelisimos, han servido infinitamente, llegando
aun a tomar las armas y perder la vida muchos; y siendo dignos de real conmiseraciin,
parece que aun cuando no fuesen absueltos de la contribucion que se llama tributo,
enteramente, para que quede a los Curas el estipendio, podrian ser absueltos siquiera de la
mitad. (Ortiz, 1958: 460).

La concesién de la rebaja del indulto perduré durante algunos afos, pero en castigo
de la sublevaciéon de Boves en 1822, el libertador Simén Bolivar hizo efectivo a los
indios el tributo que pagaban al Rey y que habia dejado de cobrarse, percibiendo, ademas,
los atrasos.

Peligro de extincion gradual
La preocupacién de la Corona por defender a los indios de los abusos de los
' encomenderos, autoridades y particulares estaba vinculada estrechamente con la
| disminacion acelerada que habian sufrido (la catistrofe demografica) y la gradual,
que segufa reduciéndolos por causas varias, una de las cuales se relacionaba con los
bajos indices de nupcialidad registrados en ciertos momentos y en zonas particulares,
_entre otras razones, por las trabas que al matrimonio indio imponian los
_encomenderos y los interesados en aprovechar su mano de obra servil o semiservil,
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como se vié un poco atras. La navegacion del rio Magdalena por indios bogas, a la
cual hacemos alusién en este mismo capitulo y en otras partes de este estudio, el
encerramiento de nifias y jovenes indias en casas de espafioles en Santa Fe,
mencionado parrafos mas arriba, son ejemplos disientes de situaciones que atentaban
contra la institucién matrimonial, no solo en el Nuevo Reino de Granada, sino en
otras longitudes y latitudes del universo colonial americano. El 4 de abril de 1609,
en real cédula dirigida al obispo de las provincias de La Plata, el rey rogaba y
encargaba al prelado que castigase “los excesos que hubiere en impedir que las
indias de las encomiendas se casasen”, porque se casaba

una india de un repartimiento con indio de otro, el marido lleva a la mujer [consigo] y
el encomendero, porque no le saguen su india, sin embargo de las censuras en que
incurren en impedir el matrimonio, lo hacen (Konetzke, 1958, v.11, t.1, doc.97:
147),

conducta que el rey consideraba injusta.

La disminucién de la poblacién india en términos absolutos o relativos, era factor d
seria consideracion en la economia de las colonias, que dependian de su fuerza de trabajo,
gratuita o barata comparativamente, en particular en la agricultura y las actividade:
artesanales. Si bien es cierto que la Corona dict6 disposiciones tendientes a humanizar
trabajo de los indios’, esa mano de obra se mantuvo en la calidad de servidumbre
disposicién de encomenderos y hacendados, para los primeros en forma gratuita y pa
los segundos remunerada, pero en cierta forma cautiva. En particular, en el peniplan,
de Popayin, ademas de su concurso en la produccién de articulos de pan coger que iban
a mercados locales, el trabajo gratuito de los indios en servidumbre actuaba como “un;
especie de ‘seguro” que protegia a los encomenderos (que a su vez eran hacendados
mineros) de las vicisitudes propias de las encomiendas agrarias tradicionales” (Baron:
s.f:: 121). Ademis,

La gratuidad de la fuerza de trabajo indigena aunada a la gratuidad del ganads
cimarrén que se encontraba en territorio de las debesas, hizo que para los siglos XV
9 XV los habitantes de Popaydn y en particular sus familias principales, se sintieran
en la cispide del sistema social regional (Barona, s.f.: 120).

No obstante estas ventajas, que se derivaban de la disponibilidad de la fuerza d
trabajo india, la sociedad colonial, y en particular los encomenderos, no parecia
tener conciencia de lo que representaba la pérdida de esa mano de obra para su
propios intereses; su valor e importancia se subvaloraron y si no con la avidez y |

9  Tal vez la primera impuesta a la di da de fuerza de trabajo india estuvo referida a s

explotaciones mineras. Mis tarde se prohibi6 por reales cédulas l trabajo en obrajes, trapiches ¢ ingenios azucareros, en k
cuales solamente podian trabajar como voluntarios en el acarreo y el corte de la caiia.
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despreocupacion de los primeros encomenderos y mineros en el aprovechamiento
irracional de ese factor clave de la produccién, las generaciones siguientes
contribuyeron también a la disminucién o al estancamiento de su crecimiento, como
se pudo comprobar en el capitulo: “La Miscegenacion de los indios”. Tal vez uno
de los oficios que también pudo contribuir a diezmar a los indios como etnia, fue
el de cargueros. Esta fue una de las ocupaciones de los indios pastos, que
transportaban cargas desde la provincia de los Pastos, en el altiplano, hasta Barbacoas,
a la orilla del océano Pacifico. Don Francisco Antonio Sarasti, en su calidad de
protector de naturales, decia de esa provincia que de alli demandaba que estuviera
“... sin cultivo el fecundisimo terreno de la provincia... a que pudieran dedicarse
para reportar mucha mas comodidad y robustez...”. Se quejaba también de que
recibian un pago inferior por arroba transportada, al que recibian los que cargaban
desde Anserma hasta el primer punto del Choc, siendo este ultimo trayecto més
corto. Por su parte, el gobernador Mon y Velarde prohibié que los indios de la
jurisdiccién de Rionegro cargaran “tercios o fardos desde el Puerto de las Juntas...
por los graves perjuicios que se han experimentado... asi por los quebrantos que
padecen en su salud, como por la relajacién de costumbres y malos resabios que
contraen” (Robledo, 1953: t.I1, doc.28; 165). Cabe anotar que los vecinos de Marinilla
también se ocupaban en esta profesion y a ellos también se les prohibi6 seguir en
su oficio. Pero en vista de que la supresion total de los cargueros irfa “... en perjuicio
del comercio y de los trajinantes de toda la Provincia, pues ningin cajon de losa o
cristal se podria introducir por lo incomodo, aspero y fragoso de los caminos”,
decret6 el gobernador que se podia establecer “... una compaiia de doce o cuando
mas de veinte individuos... que pudieran dedicarse al oficio, bajo de ciertas reglas...”
que especific6. Pero mantuvo la prohibicién a los indios.

La ocupacién de los indios en el transporte de carga tenfa una limitacién
geogrifica, pues se practicaba s6lo en aquellas regiones o zonas donde por lo abrupto
de la topografia o por otras razones naturales, no habia la posibilidad de utilizar
ganado caballar o bovino.

Miserables , menores y holgazanes; pero iitiles y necesarios

Si bien la legislacién de la Corona no discriminaba a los indios y les otorgaba
igualdad civil y politica con los vasallos espafioles, si los trat6 siempre como
miserables, término que, segtn la tesis de Jesus de Solérzano Pereira, tratadista de
la época, tenia en el derecho antiguo un significado especial: “miserables personas
se reputan y llaman todas aquellas de quien naturalmente nos compadecemos por
su estado, calidad y trabajos” y para él los indios americanos lo eran “por su humilde,
servil y rendida condicion”; “De ahi los privilegios de que son objeto, especialmente
en materia judicial” (Romero, s.f.: 378).

Como también en las cosas de orden espiritual, en Sinodos y Concilios siempre
hay un capitulo especial sobre privilegios de los indios. En efecto, se les considera
como a menores “y como a tales se les castiga... por tal motivo no estin sujetos a
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la Inquisicion, pueden ser absueltos de herejia, no son capaces de censuras y pueden
ser castigados con azotes” (Romero s.f.: 378).

Los indios disfrutaron y padecieron el paternalismo de estado, como miserables
y como menores de edad y en él encontraron un aliado, no siempre leal, para
resolver situaciones de conflicto con sus vecinos, entre los que figuraban parientes
mestizos o zambos. Pero ese mismo Estado, ademas de considerarlos miserables,
dejaba entender que adolecian de otros defectos o deficiencias de su caricter o de
su personalidad, incompatibles con el paradigma ideal al que se suponia se
acomodaban los hombres de bien, es decir, los blancos: ... y porque los dichos
indios de su inclinacién son holgazanes”, le recomendaba el rey en sus Instrucciones
al Virrey del Perd en 1595, atender a ello impartiendo 6rdenes para ocupatlos,
proporcionando tierras a quienes no las tenfan. Y en 1619, también en instrucciones
al virrey de la misma jurisdiccion, le dice que “... son gentes de poco entendimiento
y tan hijos del miedo...”. Dos ejemplos nada mas, pero en los que se percibe la
imagen peyorativa que se tenfa de los indios en las altas esferas del gobierno: una
imagen demeritada, empobrecida y envilecida porque era la del vencido, e

inferiorizada porque tenia otra cultura que carecia de algunos de los componentes
de la hispanica, como la escritura, y parcialmente despojado de sus legado
tradicionales y que se debatia entre la disyuntiva de mantener su lealtad a los restos
de ese universo cultural o sumergirse totalmente en el del blanco, que estaba dotad
de enorme potencial de absorcién por prestigio y poder de coaccién.

Las actitudes paternales, las reales cédulas y disposiciones gubernamentales y 1
preocupacién constante de la corona en defensa de los indios, demuestran que si s
politica no fue claramente definida, con finalidades y presupuestos preestablecidos
si mantuvo una tendencia orientada a su conservacién y aumento, en la que s
transparenta la conciencia de la trascendencia que les asignaba en la estabilida
econdmica y en la consolidacién social y politica de las colonias. Era una realida
inobjetable, puesto que del trabajo de los indios dependié por muchos afos I
explotacion de las minas de oro, que enriquecia a Espafia, y desde los propio
momentos de la conquista, pero sobre todo, durante todo el proceso de 1
colonizacion, la produccién de alimentos estuvo vinculada estrechamente y dependi:
fuertemente de ellos. De alli el temor de que su disminucién acelerada o en situacio
mis grave, su desaparicion final, pudiera provocar un déficit en la produccién d
alimentos, que no resultaria facil de superar, dadas la escasez de mano de obra
peninsular en las colonias y la concepcién que del nuevo mundo se formaban mucho
inmigrantes, que vefan en él la oportunidad de enriquecerse ripida y facilmente,
mis que una fuente de trabajo material; ellos venian con la ilusién y la esperanza d
dejar prontamente la pobreza y la triste situacion de dependencia que padecian e
su patria. Después de todo, eran carne y sangre de la nacién conquistadora, y por
mismo parte del poder.
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La imagen oficial del indio que concebia la Corona era mas de caricter econémico
y politico, que de justicia social; estaba configurada en sus lineas fundamentales por
su valor como fuerza de trabajo, como fundamento necesario para la sustentaciéon
desde el campo, del crecimiento y la consolidacion de las ciudades, cuya funcién
era la de albergar a las autoridades civiles, eclesiasticas y militares y servir de centro
de concentracion e irradiacion del poder. Distraer los efectivos humanos peninsulares
en la produccién de alimentos con los cuales surtir a los citadinos y auxiliar a las
guarniciones militares, a las fragatas y armadas de la Corona, hubiera sido una
politica equivocada. Una mano de obra cautiva, barata y sometida a la autoridad
era un recurso invaluable, perderlo era suicida.

Las ordenanzas de los oidores visitadores que nos sirvieron de referencia e
informaci6n en parrafos antecedentes, estaban dirigidas a esa finalidad de preservar
a los indios, a la vez que a las de aumentar la produccién de sus resguardos y
regular el comercio de sus productos, tanto para atender al sustento de las
poblaciones asentadas en ellos y a la poblacién espafola asentada en su ecimene,
como a la conservacion y el aumento de las colectividades indias, con la prohibicién
de trabajos exhaustivos que minaran la salud, la disgregacion y debilidad de las
familias y la libertad de las relaciones amorosas, que debian confluir en las uniones
conyugales y en la reposicién de la fuerza de trabajo india.

Estado y encomenderos se identificaban en la configuracién y proyeccion de
esta imagen india, pero el Estado la visualizaba con perfiles politicos, como
componente estratégico en sus postulados de consolidacion de las colonias; en
tanto los encomenderos la dibujaban con lineas y trazos de beneficio personal, de
aprovechamiento inmediato, sin colores de futuro ni matices de solidaridad social.
Para la corona los indios eran una responsabilidad de Estado; para encomenderos
y hacendados, una fortuna personal facilmente adquirida, que no se cuidaban de
preservar y aumentar; en el Estado habia un criterio de beneficio comin, en los
encomenderos uno de gozo egoista. El Estado veia en los indios personas
pertenecientes a2 una comunidad étnica, a la que le manifestaba reconocimiento y le
otorgaba “libertad” e igualdad con sus otros subditos; los encomenderos encontraban
en ellos personas de naturaleza inferior, incapaces de tener libertad y considerarse

como iguales.

Victima de intereses y aspiraciones territoriales

A mediados y finales del siglo XVIII, la imagen del indio que se percibe en los
vecinos de los resguardos se configuraba en un ambiente de relativa ilegalidad,
dado que las iterativas disposiciones de la Corona prohibian la convivencia en las
tierras de las comunidades indias, de personas extrafias a ellas, no obstante lo cual,
en resguardos y pueblos hubo siempre la presencia de blancos pobres y mezclados
de todas clases, impelidos por la necesidad de proporcionarse un modus vivendi con
la fabricacién de bebidas para copar la demanda de los indios o con el arrendamiento
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vienen relacionados y no pueden atajarse por otro arbitrio (AGN, Resguardos
Santander, t.3, ff. 1-279).

Esta Junta ordené que se cancelaran las escrituras de venta y se restituyera a los
indios a sus tierras que hubieran sido vendidas a censo redimible, permitiéndoles a
los ocupantes beneficiar sus siembras en un término de seis meses y que aunque las
leyes no permitian que los espafioles vivieran en los resguardos de los indios, se les
concedia, no obstante que continuaran asentados en ellos, ... asi porque de inmemorial
tiempo a esta parte han vivido gentes de color en los Resguardos de casi todos los
Pueblos... como porque su vecindario contribuye no poco a la civilidad de los naturales
y de respecto para contenerlos en los levantamientos que facilmente suelen promover”’;
ademds de que no consideraban justo que perdieran lo invertido en la construccion de
sus casas. El temor de que la sublevacion alcanzara proporciones mayores, llevo a
uno de los miembros de la Junta, don Joaquin Vasco y Vargas a proponer que la
disposicion se extendiera no sélo a los resguardos vendidos a censo redimible, sino
aun a los que estuvieran ya dirimidos. Su proposicién no tuvo eco.

El documento a que nos venimos refiriendo contiene apreciaciones de los sefiores
de Ia junta sobre el caricter de los indios, a los cuales tacha de indolentes, torpes,
poseedores de un “tenaz capricho con que en lo general llevan adelante sus maximas”,
aunque se “les demuestre lo desatinado de sus ideas”, reconociendo que eran “ciega ¢
inconsideradamente adictos a su Patrio suelo”, agregando que se habian negado a vivir
en los pueblos que se les sefialaron y que andaban “préfugos sin domicilio propio y con
libertinaxe ofensivo a sus Almas, pues siendo poco o nada inclinados a los exercicios de
Religion ni hoyen misa en los dias de precepto, ni cumplen con las demis obligaciones
de verdaderos Christianos y la Real Hacienda queda... perjudicada en sus tributos que
deven pagar” (AGN, Resguardos Santander, t.3, ff. 1-279).

Las autoridades reales mantenian una alerta sobre posibles rebeliones de los indios
y la alianza temporal de éstos con los comuneros no dejaba de ser inquietante.
Pasado el fervor de la revuelta, las dilaciones de las autoridades para la reubicacién
de los indios en sus antiguos asentamientos, pendiente de una decisién de la Corona,
sumieron de nuevo a los indios en su actitud pasiva, aunque no dejaron de pugnar
por el reintegro de sus resguardos. Su figura, que habia alcanzado la estatura de
amenaza como etnia, se redujo de nuevo a la expresién enana de grupos pequeiios
inofensivos y en decadencia, porque su unidad habia vuelto a despedazarse en tantos
fragmentos como pueblos habia y éstos segufan decreciendo en poblacién.

Ejemplo claro de pugna de intereses

Los pleitos inntimeros que se ventilaron entre resguardos y vecinos, fueran ellos
terratenientes o vecinos menos acomodados, se fallaron en su inmensa mayoria en
favor de los indios, siguiendo una politica claramente trazada. Sobre todo en el
siglo XVIII hubo una trayectoria de defensa del patrimonio territorial y de la
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autonomia de los pueblos indios; pero la interrelacién de los tres estamentos
implicitos en la dindmica que sefialamos en otro pirrafo, deja entrever una pugna
de intereses en la que aparecen como mediadores la justicia y la misma iglesia y en la
que se percibe el aumento de poder de los terratenientes, el avance de los vecinos
pobtes y de los mezclados en el cuadro demogrifico y la disminuci6n critica de los
indios, no porque se manifestara con altos indices de decrecimiento, sino por la
presion sociopolitica en aumento de los desarraigados y la preocupacion de la
corona por soluciones que castraran intentos de desbordamiento. Era una configuracién
dominada por un fuerte desequilibrio, con una justicia lenta y lejana actuando como
niveladora o garante de una cierta igualdad ante la ley que, finalmente, se inclina del lado
de los mas fuertes o de los intereses particulares de la politica estatal.

De los tantos casos que podrian servir de ilustracion, un ejemplo basta para
dimensionar los desequilibrios y los intereses abiertos o soterrados, vestidos de
altruismo y servicio publico. Don Vicente Joya, gobernador de Turmequé, solicité
hacia 1770, una merced de tierras en el sitio llamado Teguaneque, para alojar parte
de la numerosa parcialidad que gobernaba, cuyo crecimiento poblacional era evidente
(una de las muy pocas comunidades indias que mostraban indices de crecimiento)
y se hallaban en dificultades porque eran sus “tierras de empinados riscos y... dificiles
de cultivar”, como lo declaraba el corregidor y juez ordinario del partido. A esta
solicitud se opuso don Diego de Caicedo vecino de Tunja (un terrateniente ausentista),
arguyendo ser esas tierras de su propiedad. Para zanjar el diferendo, el corregidor
propuso que Caicedo vendiera las tierras de Teguaneque contiguas al resguardo y
recibiera en compensacién “una equivalencia de tierras realengas en Ramiriqui.
Caicedo acepté cederlas a cambio de otras que formaban parte del extinguido
pueblo de Toca.

Contra la negociacién reclamé el abogado don Joaquin Zapata y Porras, en
representacion de los vecinos del demolido pueblo de Toca, en cuyo nombre habia
hecho postura, cuando se sacaron a remate y pregon las tierras del resguardo. Zapata
secundaba la propuesta del corregidor de que a Caicedo se le adjudicaran tierras de
Ramiriqui, en compensacién de Teguaneque. Exponia €l, que sus apoderados, los
vecinos posesionados en tierras del extinto pueblo de Toca, eran “mil ciento dieciocho
almas radicadas con sus casas y haciendas”, una cifra cierta pero utilizada
mafiosamente por Zapata, como se verd. Caicedo convino finalmente con la
propuesta, aceptando, ademas, pagar de contado un excedente de trescientos pesos,
diferencia del avaliio de Teguaneque (1600 pesos) y el de las tierras de Toca (1900).

Poco después, el terrateniente tunjano solicit6 que se llamara a varias personas a
declaracién, para que probaran que las tierras de Teguaneque tenfan un mayor valor

del aceptado por el avaltio, debido a su fertilidad y “/a gran dewanda de tierras laborables
@ causa del_aumento de su poblacion”" . Entre los declarantes figuraron el cura y el

corregidor de Turmequé. Caicedo aspiraba a quedarse con las tierras de Toca sin

10 El subrayado s nuestro.
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pagar el excedente y para ello su apoderado resolvi6 destapar las interioridades de
la contraparte, que encubrian las ambiciones territoriales de:

- tres 0 cuatro vecinos de los magnates de Toca, g. con la capa del bien piiblico
pretenden revocar el dominio... que mi parte tiene adquirido... figurando que todo el
vecindario tiene necesidades de las tierras compensadas para establecer parroquia
abultando el nimero de los vecinos a 1.118.

Aclar6 que en Toca habia tierras que eran del resguardo “... y otras muchisimas
pertenecientes a diversos duefios y vecinos; y si bien era cierto que el feligresado era de
1118 personas, en la parte que a Caicedo se le compensé solo vivian 28” y dentro del
pueblo “esto es, en el recinto de plaza y cuadras”, vivian otras 28, las demas “siempre
han vivido sin la necesidad del resguardo y se han contentado solo con las tierras que
tienen en el feligresado...”. Adicionaba una informacién que corrobora la tendencia que
ya sefialamos a concentrar la totalidad o parte de las tierras de los resguardos extinguidos
en pocas manos. Decia que a raiz de la visita del Dr. Andrés Verdugo, el resguardo se
habfa dividido en tres porciones, una de ellas la compré en remate piiblico Nicolas de
Urrutia, otra el doctor don Diego Diaz de Arcan, que vendi6 luego a Urrutia y aun la
poseian sus herederos; la tercera, que estaba en medio de las anteriores qued6 de
propiedad de los indios y era la que habian dado en compensacion a su apoderado.
Quienes en realidad estaban aspirando a ella ahora eran los Urrutias.

Concepto distinto emiti6 el cura de Tuta, quien habia sido invitado por Caicedo
ala posesion de las tierras que recibiera en compensacién en Toca: quienes aspiraban
a adquirirlas, dijo, “... para tiranizar al resto de los pobres...” eran el hermano del
alcalde pedineo, quien habia escrito una carta a Caicedo diciéndole que si le vendia
un pedazo de las tierras -donde aparentemente tenfa su casa- le aseguraba que se
terminaria el litigio. Denunciaba que el alcalde pedineo y dos personas mas:

-.quienes por ser los que entre aquellas gentes tienen mas bienes de fortuna subyugan a los
demds; y por lo que oigo decir estin los dichos pactados a partir entre si dichas tierras
para poner en ellas las hdas. De reses y yeguas y ganados q. Tienen y en lo poco que
dejardn para vecinos de la poblacion es muy creible q. A los pobres q. Alli Jueren a
habitar, les extorsionardn, llevandoles excesos por los solarcitos y asientos de casas...

Tanto las declaraciones de este cura, como las de los de Ramiriqui y Siachoque, a
quienes también habfa invitado Caicedo a la posesion de sus tierras, afirmaban que
éste las habia solicitado para comprobar que se allanaba a “vender a cada vecino|
que necesitase los solares o cuadras que quisieran, particularmente a la gente pobre,
cuyos beneficios” procuraria; pero su concesion se limitaba a los “vecinos naturales
y raizales de Toca”, con lo cual, presumiblemente, se reservaria una porcién mayor,
puesto que ya habia anticipado que los potenciales vecinos pobres compradores
eran pocos y los demas se habian contentado con las tierras que tenfan en el
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feligresado. El padrén de los vecinos de Toca en 1778 dio la cifra de 305 cabezas de
familia, que segiin el apoderado de ellos, montaba a 1300 personas. El cura de Tuta
estaba convencido de que Caicedo “deseaba con ahinco que alli se hiciera parroquia
para todos aquellos mestizos y gentes de color q. estaban agregados en aquel pueblo”.

La afirmacién del cura de Tuta tomé cuerpo de certeza con un memorial de los
vecinos, que decia que Marifio y Buitrago les habian solicitado de manera engafiosa
tomar un poder para conseguir parroquia en el pueblo de Toca, porque en realidad lo
que querian era apoderarse de las tierras que se le habian compensado a Caicedo y que

... la puja que ellos hicieron solo fue para quedarse con todas para mantener en ellas copiosos
bienes y que los demds vecinos careceriamos de la particion...

No faltaron acusaciones por abuso de autoridad contra el alcalde, aliado de
Marifio y Buitrago, mientras Caicedo prometia y cumplia a los vecinos “franquearles
el asiento para la parroquia, en caso de que se hiciera y estancias para los pobres
que se quisiesen acomodar; en compensacién”, los vecinos lo nombraron su
apoderado para el efecto. La composicion estamental de Toca se deduce de un
padron general del pueblo que registré 222 cabezas de familia, distribuidos asi:

Blancos de sangre limpia 82 36.9%
Mestizos 95 42.8%
Mulatos 45 20.3%

Los mezclados dominaban el paisaje poblacional, 63.1%, lo cual comprueba la
importancia de la miscegenacion en la formacion de ese campesinado sin tierras y
explica la alerta de las autoridades virreinales frente al aumento de unas castas a las
que siempre habia mirado con desconfianza no exenta de temor. Era gente pobre
que no disfrutaba de muchas comodidades: solo 15 familias tepian criados a su
servicio y de ellas, la mitad disponia apenas de uno. Fue justamente por esa pobreza,
por lo que los vecinos no se decidieron a pedir parroquia, y en razon de su miseria
no postularon al remate de las tierras y resolvieron cargarse del lado del terrateniente
que les ofrecia la venta o el arriendo de las tierras.

A Caicedo se le reafirmé en la posesion del predio en litigio por auto de 16 de
octubre de 1778, algin tiempo después se quejaba de las perturbaciones que le
. causaban los indios, con el perjuicio de cegarle vallados, ahuyentarle su ganado,
erigir ranchos en sus tierras y provocarle otros dafios. Eran los indios expatriados
de Toca, a quienes el visitador Campuzano les dict6 un auto el 3 de septiembre de
1777, que ordenaba su traslacion al pueblo de Ciachoque''. Su capitan, Gregorio

| 11 Campuzano argumentaba que habia 81 indios en Toca, incluyendo 20 tributaios y que los vecinos eran 1118, con 240 cabezas
de familia. En 1636, segin Valcircel eran 903 indios en total, incluidos un gobernador, cinco capitanes y 136 tributarios dtiles. En
1775, Verdugo y Oquendo registré 215 personas con disminucién de 698 personas en relacién con 1636,
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Toquecha decia que nunca habian sido bien recibidos en su nuevo asiento, donde
diariamente experimentaban:

-..n0 solo el quetidie de que nos mudemos a nro. pueblo... sino también el que para obligarnos
a que salgamos, de propisito dan libertad a sus animales para que pasten en nuestras sementeras...
0 lo que es mds que cuando alguien de nuestra parte se muere, hayan de haber veces de q. no
debe ser enterrado en su iglesia...

Por estas razones y “por haber tenido a bien la Superior Junta el mandar, como
consecuencia de las Capitulaciones con los comuneros (véase supra) “...que todos
los pueblos demolidos se restituyan a su antigua posesion”, lo que se habia realizado
en muchos casos, pedia el capitin se les restituyera al suyo, solicitud que se le denego,
reiterandole el amparo a Caicedo'?. Los indios de Toca habian recibido dos golpes:
la pérdida de sus tierras de resguardo y unas relaciones conflictivas con sus hermanos
de etnia, que agrietaban las posibilidades ya muy remotas de una unidad india.

Este pleito fue resuelto, cosa que no sucedié en muchos otros casos, que quedaron
pendientes de una decisién de la Corona, la que nunca llegé. Asi ocurrié con los
indios de Onzaga, cuyo pueblo y resguardo habian sido extinguidos, y apoyados en
la Clausula séptima, habian solicitado su restitucién (v. capitulo “El universo
relacional”).

Presupuestos para una imagen

La conquista confirié a los espafioles el status de dominadores, de seriores, y estableci6
una distincién de jerarquia entre ellos y los indios, -los vencidos-, que se sumo a la
diferenciacién cultural. Se conformé una estructura diferencial, que regul6 a partir de
entonces las relaciones entre unos y otros, en la que ser espafiol era sinénimo de
conquistador, y ser indio, de conquistado. El conquistador no era tan sélo el hombre, el
guerrero, un encomendero, un funcionario con quien el indio tenfa que relacionarse,
sino la expresion y representacion, el simbolo reificado de la totalidad de la nacién que’
habia realizado la conquista; a su vez, el indio no era sélo el siervo encomendado, sino
su propio pueblo. Las virtudes y defectos de uno y de otro, eran las virtudes y dectos d
sus respectivas sociedades. Las diferencias, tanto fisicas como culturales, si bien se
contrastaban entre individualidades, en realidad lo hacian entre pueblos, entre “razas™
que se identificaban en limpieza (“dos naciones puras y castizas™). Pero el espafiol atribuyd
esas diferencias a la raza, a la herencia, que no transmitia unicamente las caracteristicas
somaiticas que eran las diferenciadoras externas, sino el caricter y la personalidad de los
individuos. En razén de ello, los indios en su totalidad cargaron, como etnia y com
individuos, con todos los defectos, carencias, desviaciones y pecados que los peninsulare
les atribufan.

12 Todo lo relativo al caso de Toca-Turmequé, esti tomado de AGN, Resguardos Boyacd, t. 7, ff. 1-272.
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Siguiendo imaginariamente la mentalidad de los europeos de la época, la cultura,
o mejor, el comportamiento de los individuos, era inseparable de la raza; las
cualidades o defectos de la persona se transmitian biolégicamente, eran parte de la
herencia fisica. Asi corrian las nociones en el ambiente cientifico y asi discurrieron
hasta muy tarde en la América colonial. Atn “al momento de la publicacién de la
teoria de la evolucién de Darwin [1859] por medio de la seleccién natural las culturas
no eran comprendidas como sistemas de informacién heredados socialmente, sino
que se suponia de manera general, que las diferencias existentes entre las sociedades
humanas habian surgido en el transcurso de historias separadas, a través de la herencia
de caracteres adquiridos” (Freeman, 1983: 7). Por consiguiente, al realizase el cruce
con un individuo perteneciente a otra raza, parte de los componentes de su
personalidad social se transmitirfan a la descendencia. Unicamente procurando
apareamientos generacionales sucesivos con el elemento superior, se llegaria al final
de una secuencia a borrar en el descendiente toda traza de la herencia del antepasado
espurio inicial; solo asi se perdonaba, por decirlo de alguna manera, el pecado
original. Era como un anticipo o una premonicion de la eugenesia galthoniana del
siglo XIX.

En la praxis del periodo colonial, el mejoramiento de los individuos no se obtenia
por el cruce entre los mejores individuos de uno y otro sexo, independientemente
de su color, etnia o casta, sino por la endogamia de la etnia superior, porque mds que
individuos, habia una etnia superior, la blanca, que ocupaba la cima. Los
descendientes mezclados cargaban con los efectos de la herencia, algunos en
proporciones iguales, otros en proporciones menores, segun el concepto de la
época.

Estas concepciones cambiaron en el transcurrir de los siglos coloniales, influidas
internamente por la miscegenacion y por el papel que los mezclados, cada vez mas
numerosos, desempeniaban en sus comunidades y en el conjunto de las sociedades
americanas; externamente, por ideologias de pensadores y filosofos. En la segunda
mitad del siglo XVIII, sin embargo, aun seguian vigorosos los prejuicios contra las
dos etnias inferiores y contra las mezclas en que ellas habian aportado su parte, pero
se apreciaban también efectos de desestabilizacién de la estructura que los sustentaba.
Por eso creimos conveniente traer, con ejemplos de la época y citas de autores, los
conceptos que dominaban en el ambiente de intolerancia racial, tanto los laudatorios
o, por lo menos reconocedores de cualidades reales, como los infamantes y
detractores, acusadores de taras y defectos herenciales reales o atribuidos
arbitrariamente. No se trata de un inventario exhaustivo de alabanzas y dicterios,
 sino de referencias ilustrativas, como luces de trasfondo en el escenario del mezclado.
Proceden de América y de Espafia; de la dltima, porque los desenvolvimientos que
alli tenfan lugar, no dejaron de marcar su huella en las colonias, tanto mayor o
menor, cuanto la Corona acogiera o rechazara ideas y movimientos innovadores,
de conformidad con sus intereses politicos y atn particulares.
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Las valoraciones que se tenian sobre el indio debian pasar a sus descendientes,
con una carga mayor para los mestizos puros que tenian un cincuenta por ciento de
herencia india, y menos en los ochavones y puchuelos que apenas portaban una
pequena porcion de sangre india. En la sociedad civil blanca, en parte de la mestiza
misma y aun en las esferas oficiales, primaban las valoraciones negativas, aunque en
las ultimas se tomaban decisiones que reconocian legalmente algunas igualdades del
indio o de algunos de ellos, igualdades que siempre estaban enmarcadas en la
concepcion dualista nobleza-plebeyez, de igualdad entre pares de status similares
heredados, no de posiciones conquistadas. Veamos como funcionaban en la realidad.

Ocio y pereza, pecados ancestrales

La ociosidad, la haraganeria y la pereza fueron los defectos que mas se atribuyeron
a los indios. En un documento, el fiscal protector en concepto para decision del
virrey Messia de la Cerda (1790) decia que el arrendamiento que hacian los indios
de Rioseco de sus tierras producia dos grandes dafnos:

... que los indios no trabajen por si la tierra ni se utilicen de ella fomentdandose con ello su
natural decidia y ociosidad, acarreandose los perjuicios que trae la mescla y comparia de
sambos, mestizos, ete. (AGN, Resguardos Grupo Antioquia, Cauca, Tolima, t.1, ff.
317-338).

Un vecino de Tasca le declaraba al visitador Campuzano y Lanz, en 1777, que
los indios se habian ausentado del pueblo, unos pocos

por la mala inclinacion y flojera de ellos, por no asistir a la precisa obligacion de cristianos,
ni tener con que satisfacer el tributo, pues su decidia los tiene en postura, que ni asin par
comer alcanzan... (AGN, Resguardos Boyaca, t.6, ff. 822-841).

Otro vecino de Tunja, que tenia interés en las tierras del resguardo del pueblo d
Boavita, acusaba a los indios de querer retener las tierras que estaban en disputa, ...
para ser holgazanes y p. q. otros sean los logrados” (AGN, Resguardos Boyaca, t.7,
ff. 712 y ss), queriendo dar a entender que era para arrendar las tierras a vecinos
pagar con el producto, el tributo.

El juez de cajas de censos y comunidad de Santa Fe, atribuia a los indios di
Nemocén los defectos de ociosidad, inaccion, estupidez y falta de discernimient
(AGN, Resguardos Cundinamarca, t.1, ff. 404 y ss.). También del ocio “...que les e
casi connatural...”, los acusaba el fiscal de lo civil en juicio promovido por el cur
de La Uvita contra una propiedad del resguardo (AGN, Resguardos Boyaci, t.7,
ff. 712 y ss.). El visitador Moreno y Escandén decia de los de Guavata, Popo
Giiepsa y Platanar, en 1778, que poco trabajaban sus tierras y la mayoria estaba:
fuera de sus pueblos y pedia que se los forzara a trabajar, pues estaban en la miseri:
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“...por su ociosidad”. Francisco Silvestre, por su parte, opinaba que en América se
le habia “...sefialado asiento a la pereza, y transmitido de los indios a sus Pobladores,
ya sea por accidente, o por substancia...” y se habian “... acostumbrado a vivir en
miseria entre la misma abundancia y riqueza” (Silvestre, 1988: 127). Las autoridades
superiores compartian estos criterios. Ots Capdequi cita en queja de los virreyes de
Méjico y Per, estas apreciaciones:

. es también notoria la desidia, floxedad y pereza de aquellos naturales a todo género de
trabajo, por ser inclinados a la ociosidad, embriagues y otros vicios, de forma que no obligandoles
a que tomen el ganado y aperos de la labor, se quedaran los campos sin cultivar, las minas sin
trabajar, y estuvieran desnudos si no se les precisase a tomar las ropas necesarias (Ots
Capdequi, 1959: 525).

Pedro Fermin de Vargas los traté de indolentes, porque aprovechaban la
cochinilla para el colorido de sus cortas lanas cogiéndolas sin razén ni cuidado...”.
El mismo opinaba que “La indolencia general de ellos, su estupidez y la insensibilidad
a que manifiestan hacia todo aquello que mueve y adelanta a los demés hombres,
hace pensar que vienen de una raza degenerada que se empeora en razoén de la
distancia de su origen”.

Mon y Velarde, observador agudo y gobernante ecuanime, se dualizaba frente a
los indigenas: claro defensor de sus derechos, los consideraba, sin embatgo de ello,
inferiores. En comunicacion al virrey Caballero y Gongora le decia que le constaba
[al virrey] “... la natural insubsistencia y veleidosa indole de los indios...” (en Robledo,
1954: t.II, doc.2: 157). Por los mismos afios, don Antonio de Narviez y Latorre,
gobernador de Santa Marta, en una referencia al cultivo del algodén, comentaba
que una de sus “...principales atenciones” habia sido la de fomentar el cultivo de esa

que se acomodaba:

... mds a la pobreza y cardcter de estas gentes, principalmente de los indios, cuyas ideas
no se extienden a mds esfera, que a la de lo presente, y facil, y les hacen extremamte.
repugnante todo trabajo que exija, y tenga atencion y recompensa dilatada; los he
persuadido y logrado reducir voluntariamente que en cada pueblo de los inmediatos a
Santa Marta hayan hecho entre todos una roga de comunidad, y sembrindola de
algoddn con destino (para que los hombres no falten a otros trabajos) de que sinicamente
las mujeres y principalmente los chicos de ambos sexos lo cojan y despepiten con lo que
en vez de ser los hijos de carga a sus padres, ... empezardin desde pequerios a ayndarlo,
bacerles iitiles, y acostumbrarse al trabajo (Ortiz, 1965a: 23).

El mismo don Antonio expresaba:

13 (Forero, 1952: 47)
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Los indios pacificados, y Tributarios de la Provincia: son poquisimos: su natural
avandono, y havitud a la ociosidad, en que han nacido y criddose, les ha hecho contraer
una aversion imvencible al trabajo, que se ha hecho cardcter en ellos (Ortiz, 1965a:
48).

El gobernador Narviez y La Torre, de Santa Marta (1776 - 1785) aconsejaba en
una informacién sobre la provincia a su cargo que se fomentara “... el aumento de
la poblacion, de preferencia con negros, por ser los indios muy haraganes...” (en
Restrepo Tirado, 1929: 261). Y una de las justificaciones de la esclavitud del negro
y de su introduccién a América fue la afirmacion difundida de “... que un negro
valfa por cuatro indigenas...”, es decir, que su trabajo equivalia al de cuatro indios.
“Mas tarde se llegé a la aseveracion de que el negro podia resistir trabajos mas
rudos que el propio hombre blanco” (Aguirre Beltrin, 1989: 180).

El mismo autor cuenta que el gobernador de esa provincia, Astigirraga,
aconsejaba en un informe detallado de ella, alrededor de 1785, la “... emigracion
[sic] de negros, que eran los unicos que laboraban en el pais. Los blancos y los
indios le tenian aversion al trabajo” (Aguirre Beltran, 1989: 281).

¢nferiores por estipidos?

El fiscal protector de los indios de Sogamoso, argumentaba en defensa de la
territorialidad de éstos, que se veian amenzados por intereses de los vecinos (Ver el
capitulo IV: “Sogamosos y vecinos™), que el corregidor tenia aversion por los indios
y que tanto aquél como los vecinos, los reputaban por inferiores y querian tratarlos
como esclavos (AGN, Resguardos Boyaca, t.1, ff. 158-291). Igualmente el corregidor
de Sogamoso, al denunciar acusaciones que le hacia el cura en 1804, por cobros
injustos a los indios, se referia a la estupidez e ignorancia y que se dejasen guiar
de sus curas. Los indios, decia “se hallan escasos de luces” (AGN, Resguardos
Boyaci, t.4, f. 666). Y el juzgado de cajas de censos y comunidad, de Santa Fe, en
respuesta a la peticion del virrey sobre algin asunto de los indios de Nemocon,
consignaba esta apreciacion: “Esta imbecilidad y falta de discernimiento [de los
indios] es digna de mucha consideraciéon” (AGN, Resguardos Cundinamarca, t.1,
ff. 404-453). Finalmente, en un conflicto entre el cura y los vecinos de Cucaita, el
procurador del nimero don Joaquin Eduardo Pontén, decia en un memorial,
nombre del cura, que:

... la introduccion de los vecinos que llaman blancos en los resguardos del Pueblo, contra I
expresa probibicion de las Leyes... que tratan de evitar las funestas consecuencias que le
resultaban de la mezcla y sociedad con los que no eran de su raza [los indios]. La estupide
inaccion y demds caracteres de la mayor parte de la gente de esta clase, impide el que su
individuos se confundan con los de otras sin que sean perjudicados (AGN, Resguardol
Boyaci, t.5, ff. 490-528).
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Esa calidad de inferiores se utilizaba maliciosamente para defender intereses de
vecinos, fueran ellos blancos o mestizos. Pedro Josef de Henestroso, procurador
de nimero y de pobres, 2 nombre de Pio Gutiérrez, vecino de Choachi acusado de
robo de ganado por un indio, pedia absolver a su parte de los cargos que le imputaba
el indio, arguyendo entre otras razones que se debia:

... tener presente que el maior numero de testigos de la sumaria es de personas hinaviles e
incapaces como son los indios del referido Pueblo, que tanto balen siete de ellos como uno
que sea de mediano abono, segin se declard en las Constituciones limenses... (AGN,
Criminales, t.81, f. 794).

En forma similar se expresaba el procurador de pobres en defensa de un presunto
complice del robo y sacrificio de una res. Argumentaba que:

. no se encuentran otras pruebas del delito ge. el testimonio de su complice y la
confesion de este infeliz. El primero es despreciable tanto por ser indio el testigo,
como por ser singular su deposicion [Se trataba de un indio de Chocontd] (AGN,
Criminales, t.77, ff. 823-866).

En los albores mismos de la Independencia, los criollos seguian aferrados al
prejuicio castal. En la Instruccion que le entregé el cabildo del Socorro al diputado
del Nuevo Reino de Granada, a la Junta Suprema y Central Gubernativa de Espana
e Indias (20 de octubre de 1809), decia respecto a la descripcion de la provincia:

A cada partido estin agregadas varias poblaciones que se denominan Parroguias y
algunos pueblos de indios, estos por lo comsin viven en comunidad y a son de campana,
son estipidos y tan pobres que parece no extienden sus ideas mas alla del momento
presente (en Rodriguez Plata, 1963: 41).

Al afio siguiente, frente a la necesidad de aunar esfuerzos para afianzar una
independencia naciente, la Constitucién del Estado libre e independiente del Socorro

| establecia:

Asimismo se declara que desde hoy mismo entran los indios en sociedad con los demis
cindadanos de la Provincia, a gozar de igual libertad y demds bienes que proporciona
la nueva CONSTITUCION, a excepciin del derecho de representacin que no
obtendrdn hasta que hayan adquirido las luces necesarias para hacerlo personalmente.

Una rectificacion relativa y sobre todo interesada, que no abandonaba el prejuicio
étnico.
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Alindio pocas veces se le reconocieron sus valores; por lo comun se le representd
con apreciaciones ofensivas, degradantes, a lo sumo compasivas. En el paragrafo
9, relativo a los privilegios de los indios, Mon y Velarde ordenaba:

Considerandose los indios como personas miserables, que asi se llaman legalmente todos
aquellos que por su edad, complexion, flagueza, debilidad de juicio o adversidad de la
fortuna se hallan destituidos de los auxilios y socorros que gogan los demis, se declara
deber gozar de todos los privilegios y exanciones que estan concedidas a las viudas y
pupilos con quienes se comparan este efecto (en Robledo. 1953, t.I1, doc.35: 291-
293).

(Recuérdese la interpretacion de este término expuesta por Soldérzano Pereira,
transcrito en este mismo capitulo. Los privilegios concedidos a los indios;
comprendian el tratamiento especial en los pleitos en que se vieran envueltos, la
exenciones o reducciones en los derechos de negocios judiciales; la exencion de
pago de costos por prision y por amancebamiento; la prohibicion de ser extranado:
de la jurisdiccién de su pueblo -algo que no siempre se cumplio-; la liberacion e
caso de presidio por deudas; la exoneracion del pago de alcabala por venta de su
propios productos; el no ser apremiados a prestar juramento en causas leves;
liberacién de todo servicio personal no pagado).

En el numeral 10 de esta Ordenanza, que se refiere a los protectores, deci
“Ultimamente como es tutor y curador de estos menores”, los indios.

Cuando el padre Gilij menciona el “colegio de letras” que habia empezado
funcionar en Cartagena para la época de su visita, observa que “... en Tierra Firm
generalmente hablando, los indios no tienen disposicion para la literatura” (Gilij
1955: 232). La referencia del sacerdote debi6 de ser al colegio establecido por I
compaiiia de Jesus, que desaparecié en 1767 por la expulsién de los jesuitas (Pered:
1971-1972: 135).

Ladrones

Ademas de sus defectos de “naturaleza”, se les endilgaba otros a los indios, q
en nada los enaltecian, uno de ellos el robo. El cura parroco de Rionegro (Antioqui
en 1804, se oponia a la reubicacién de los indios de San Antonio de Pereira, quien
iban todos los afios a una iglesia tan cerca a la ciudad “... que ain las mas delicad:
sefioras, van a pie y en suecos a oir misa y visitar al Sr. San Antonio” y el corregid
“... precis6 a los indios a que hiciesen casa junto de dha. Iglesia, sin reparar en |
inconvenientes que se pueden seguir...”” ubicandolos “... en las goteras de esta ciud
con los peligros de los estanques de aguardiente a que son tan inclinados, como a;
mismo a las muchas ocasiones de urtos de ge. se ha quejado esta ciudad, siemp
que salen de su montafa” (AGN, Colonia, Policia, t,IT).
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Aficionados al alcohol

El consumo de bebidas embriagantes a que se referia el cura de Rionegro, fue
otro de los defectos sefialados en la personalidad del indio, tanto de las tradicionales
(chicha), como de las introducidas por los espanoles (el aguardiente de cana). Casi
ningtn pueblo escap6 a esta acusacion. Si bien es cierto que en las otras castas se
consumia alcohol, incluyendo la chicha, el vicio se consideraba como cosa personal;
entre los indios era de caracter étnico. Por ejemplo, en defensa de intereses de su
curato y de los de vecinos que habian conseguido la extincion del pueblo y el
traslado de los indios a Bosa, el cura de Usaquén decia que:

.. en la edad que tengo de treinta y sinco arios siempre he conocido a los indios mui pobres
y dados a este bicio [de la embriaguez], como todos los del Reyno (AGN, Resguardos
Cundinamarca, t.3, ff.345 y ss.).

Indudablemente la afirmacion tenia respaldo en realidades que hallarian su
explicacion en la situacién cultural actual de los indios y en su propia inestabilidad.
Ots Capdequi escribe que “Cuando el Real Acuerdo de Santa Fe resolvié (3 de
julio de 1717) que sélo hubiera en esta ciudad ciento veinte chicherias, se ordend al
propio tiempo que fueran reducidos a sus respectivas poblaciones los indios que
fraudulentamente se habian instalado alli, al amparo del excesivo nimero de chicherias
hasta entonces existente”.

Zawadsky cita del Padre Larrea, su afirmaciéon que “En muchos pueblos [de
Cundinamarca, Boyaca y Santander, particularmente en Zipaquira] reinaba mucho
la embriaguez” (Zawadsky, 1945: 77-78).

Lo que transcribimos a continuacién, puede proyectar alguna luz sobre la
frecuencia del consumo de alcohol entre los indios. En juicio promovido contra el
cura de Gachantiva en 1805, se denunciaba la venta de aguardiente y chicha que su
sirvienta tenia como negocio en casa cercana a la cural. Un defensor del cura atribuia
los “excesos” de los indios al consumo del aguardiente, al cual, segin creia él, no
estaban acostumbrados, toda vez que su bebida era la chicha sin fermentar, que se
| conocia con el nombre de Jama (AGN, Caciques e Indios, t.72, ff. 428 y ss.).

En otros apartes de este estudio se ha sefialado como uno de los problemas que
encontraban los oidores en sus visitas a los pueblos de indios, era la ocupacién de
' parte de ellos por mestizos y otras castas, que se dedicaban a la producciéon de
chicha y aguardiente para expenderlos a los indios, que eran muy aficionados a estas
bebidas, pero cuya venta a ellos estaba prohibida. Entre las razones que se aducian para
la prohibicion de fabricacién y venta de aguardiente, segan Francisco Silvestre, estaba la
de ser perjudicial a los indios por que los volvia adictos. Decia él que:

Es cierto que las Leyes de Indias probiben que se les vendan semejantes licores, y aun

el vino. Pero, estas se establecieron en tiempo que convendrian, o sin el devido
conocimiento. Mas, en el dia no subsisten, porque los yndios lo beben como los demas,
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siempre que tienen proporcidn son los primeros que lo sacan en sus Pueblos, y aun los
que suelen fomentar y perjudicar la renta con el contrabando (Silvestre, 1988:
359-360).

Es decit, que los indios aprendieron la técnica de destilacion y no sélo los vecinos,
sino también ellos, convirtiéndose en productores y ademas en negociantes al por
menor del producto, que era consumido igualmente por aquéllos, como lo confirma
también una ordenanza expedida en 1789 por el gobernador de Popayan, don
Pedro Becario, que disponia entre otras cosas, “... cortar el vicio de la embriaguez
de que estin poseidos no solo los indios, sino casi toda la gente del estado llano™
(Colmenares, 1979). La gente del estado llano la conformaban sobre todo personas
de las castas y blancos pobres, que en las ciudades como Santa Fe y Popayan,
convivian y se interrelacionaban amistosa y amorosamente y compartian habitaciones’
y diversiones, entre ellas, el consumo de chicha.

Las ideas preconcebidas, apoyadas por la tradicién no se erradican facilmente;
su vigencia se extiende a largos periodos de tiempo. A mediados del presente siglo,
el padre fray Severino de Santa Teresa, que aun creia en la pereza habitual de lo
indios katios del noroccidente de Antioquia escribié de ellos:

Efecto de su indolencia son los convites o reuniones que hacen para ayndarse mutuament
en sus trabajos, principalmente en la siembra del maiz... se dirigen al lugar del destaj
Empieza la tarea con mucha algazara que, merced a la chicha, va en crescendo duran
todo el dia. A menudo interrumpen el trabajo para ponerse a tomar su bebida favorita..
A eso de las dos de la tarde, cuando los vapores de la chicha no les dejan trabajar ma.
se reunen todos en el bohio del duerio y se van colocando al pie de los cantaros de chich,
en cuya elaboracion han invertido las indias varios dias. Bailan, tocan, gritan y bebe
toda la noche (Santa Teresa, 1951: 121).

Los autores tuvimos la oportunidad de convivir con los katios y sus parientes |
emberies y con los waunanas del Chocd, en el afio de 1950; en todas las comunidad
visitadas habia la costumbre de los convites para la siembra del maiz, acompariad
siempre de la retribucién en bebida y comida y la culminacién con una fiesta, en |
que la musica y el baile son parte fundamental. El maiz, como se sabe, sigue siend
base alimenticia primordial en la dieta de estos indigenas.

Término denigrante

El desprecio y la minusvaloracién del indio, que caracterizaron las relaciones
la poblacién blanca y mezclada con él, pervirtieron el contenido semantico d
apelativo étnico, transformandolo en simbolo de una personalidad inferior
indeseable (ésta fue la caracterizacion por parte de la sociedad dominante de
comunidad indigena), y utilizindolo como insulto, con el cual se podia causar u
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ofensa al adversario, porque era disminuirlo socialmente, no reconociéndolo como
miembro de la etnia privilegiada, sino de la etnia inferiorizada y despreciada. Don
Manuel Figueroa instauré demanda en Antioquia, hacia el afio 1812 contra Bernardo
Montoya, porque le dijo que era “un hombre maluco, un indio...”, calificativos que
iban contra su “... honor y calidad”. En otra demanda de indole semejante, la
ofensa tiene, ademas del término indio, el de “camiseta”; llamar a alguien “indio
camiseta” pudo haber sido uno de los insultos mas ofensivos contra un blanco,
porque significaba desconocerle su posicién social y su calidad; ademas de su
incapacidad para adquirir prendas que respondieran a las que usaban las clases

privilegiadas.

La otra cara de la medalla

No faltaron las opiniones favorables a la condicion de los indios, pero sin la extension
y la frecuencia con que se dieron en las diatribas. No dispusimos de informacién
adicional que nos permitiera perfilar una imagen mas definida y precisa de la imagen
que pudo tener del indio como persona, el comun de los blancos pobres y de las
castas, que pudiera extraerse de los documentos de la época, distintas de las de los
“vecinos” que testificaban en los juicios atinentes a los resguardos, que por razones
expuestas en otros apartes de este estudio, pudieron estar sesgadas por los intereses
en juego; sus uniones conyugales con indias e indios hacen suponer que se equiparaban
socialmente con él o ella, lo cual equivalia a hacerlo con la etnia. Raramente topa el
investigador con demandas civiles de mestizos por el lanzamiento de expresiones que
con caricter injurioso o despectivo tuvieran la finalidad de situarlo en la calidad de
indio, quizas porque no estaba dentro de sus presupuestos culturales el recurso de la
ley para una ofensa que podrian considerar menor o intrascendente, no obstante que
en la escala de jerarquizacion social la disminucion de la proporcion de “sangre”
fuera indicativa de una posicién mas cercana a la del blanco; en general, el mestizo no
renegaba de su ancestro americano, al cual hacia referencia, en los casos en que debia
identificarse castalmente, con cierto timbre de orgullo, en particular cuando ese
ascendiente inicial habia sido un cacique o indio principal, puesto que esa ascendencia
lo acercaba mis al status de la etnia dominante. La igualdad politica del mestizo puro
con el comun de los subditos espafoles, le definia y garantizaba legalmente un status
satisfactorio, asi lo desmintiera cotidianamente el comportamiento del blanco en la
interrelacion cotidiana con gentes de las castas.

Ese manejo en la comunicacion, que partia del postulado, ticito pero vigente, de
la jerarquia y su concomitante la diferencia, formaba parte de las normas de la
etiqueta social que regulaba el trato entre personas del mismo rango y entre desiguales
en distinto grado; y por inferencia hacia parte de la informaciéon necesaria para
tomas de decisiones de los individuos, referentes a su posicion en el universo de su
sociedad. Quienes pugnaban por situarse en el staus de blancos, batallaban por
ocultar cualquier ancestro no espafol que quisiera atribuirseles, con mayor firmeza
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si se trataba de antepasados negros, pero también cuando se referia a posibles
ascendientes indios. La firmeza de su status guardaba relacion directa con la pureza
de su sangre, 0 en términos negativos, con la no “contaminacién” con otras “sangres”.
A blanco se ascendia legalmente, cuando el mestizo alcanzaba el grado de ochavén;
pero en el discurrir social, el blanco por purificacién progresiva no tenia el mismo
aprecio que disfrutaban los circulos de blancos por ascendencia multigeneracional,
era un recién llegado. Pero para éste, era el comienzo de una nueva etapa de ascenso,
ya dentro de la etnia privilegiada.

Sabemos de criterios positivos o de igualdad como seres humanos, de la etnia
india, provenientes de personas que debieron conocer los movimientos intelectuales,
politicos o filoséficos, que posiblemente habian trajinado con las ideas humanisticas
de la Tlustracion, a algunas de las cuales recurrimos como fuente de referencia. En
una nota a las apreciaciones de don Pedro Fermin de Vargas, (v. supra) el censor
nombrado por el virrey para el efecto, decia:

Los indios, como todos los hombres, no tienen otro origen que el comsin y general. Si
el autor entiende una familia que con el transcurso de los anios se empeord, es decir,
perdid cultura y, dejandose a si misma y a sus pasiones, se embrutecid, no tenemos |
que anotar en sus expresiones las de una raza degenerada: pero si nos quiere dar a

entender otra cosa, no suscribimos a su modo de pensar. Mr. de la Condamine,

considerando la insensibilidad, estupide y cortos alcances de los indios en sus viajes

del rio de las Amagonas, pdginas 50, 51 y 52; saca una consecuencia, que hard
honor a su juicioso modo de pensar: “On ne pent pas voir sans humilliation combien

1" homme abandonné a la simple nature privé d “education et de [ilegible en el texto]

differe de la béte”"* .

La tesis de la Condamine, que desvirtuaba la creencia extendida de que los defectos
de los indios eran parte de su naturaleza, se ve expresada también por el oidor
Mon y Velarde, a finales del octavo decenio del siglo XVIII, en su introduccién a
las Ordenanzas sobre pueblos de indios de Antioquia. En ella afirma que la
decadencia en que se hallaban no era atribuible a la “opresion o excesivo trabajo”
y que, por lo tanto, era preciso despertarlos y convertirlos “de gente ociosa y casi
perjudicial al servicio de ambas majestades, en laboriosos y utiles:

Que los indios son susceptibles de todas las mdximas que son propias, y precisa
para vivir en la sociedad humana, es un asunto que el dia se halla elevado a punto di
demostracion, lo que se necesita es celo, dedicacion y constancia en el que manda y qu
los superiores eclesidsticos... ayuden y concurran con su doctrina... con su ejemplo...
(Robledo, 1953: t.II, doc. 35: 257-258).

14 (Forero, 1952: 83)
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Restrepo Tirado (1953: 238) menciona entre las cédulas que el gobernador de
Santa Marta, don Andrés Pérez (1763 -1767) debio poner en ejecucion, una “Para
que los indios fueran admitidos en las religiones, educados en los colegios y atendidos
en los empleos”, lo cual equivalia a igualarlos a los blancos o por lo menos a
incorporarlos mas igualitariamente a la sociedad virreinal. El gobernante:

... preocupado por la instruccin de los pobres indigenas, uno de sus primeros actos
habia sido pedir antorizacion para poner dos escuelas de nisios en Santa Marta y en
los pueblos de indios. Del impuesto de aguardiente que se cobraba para la Catedral, su
Majestad le concedid 120 pesos anuales para cada una las escuelas de ninos y de nifias
(Restrepo, 1953: 287).

La carencia de escuelas era general y la conveniencia de educar a la nifiez se
extendia por todo el virreinato. Pero las escuelas para nifios indios seguian siendo
discriminatorias, porque se establecian en los pueblos y en éstos no se permitia la
convivencia de otras etnias o castas, sino de indios; también porque se obligaba a la
ensenanza en cspaﬁol. con prescindencia obligatoria de la lengua india. En el archivo
de Quito figura un “expediente tramitado para establecer escuelas de ensefanza a
los indios del idioma castellano en la jurisdiccién de Barbacoas” (Universidad de
Narifio - ICFES, 1990: 17). La politica era de alcance general y consecuente con las
disposiciones relativas al sfafus de la etnia india, y se cumplia estrictamente. Los
deseos del gobernador Mon y Velarde asi lo dejan ver también, pues en su ordenanza

numero 26 expresa que:

Hablando en esta provincia [Antioguia] todos sus indios la lengua castellana, convendria
establecer en todos los pueblos escuelas para instruir y enseniar la juventud sin permifir se use
otro idioma... (Robledo, 1953: t.II, doc. 35: 265).

Retornando a la igualdad humana de los indios, afios antes (1743), escribia en
Espana José del Campillo y Cossio:

En cuanto a la incapacidad de los indios, no puedo creer que sea tanta como muchos
quieren aparentar... Yo consiento en que esto es ajeno a la verdad, y propio o de la misma

t ; .
ignorancia o de la malicia...

Para validar su aseveracion, el autor valoraba las realizaciones de los indios antes
de la conquista y decia sobre ellas que esas circunstancias:

... parecen inclinar a que se crea ... que los indios no carecen de las discursivasy ragonables
luces con que algunos nos los pintan. Parece que aseguran tienen una razon bien puesta,

15 (En Forero, 1952: 83)
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unas potencias claras, y una comprension, agilidad y aptitud, ni tan barbara, ni aun tan
vulgar como se afirma...

Sarraihl, por su parte, cita este parrafo del Proyecto Econdmico de Bernardo Ward,
que guarda una curiosa semejanza con la cita de Campillo y Cossio:

En cuanto a la incapacidad de los indios no creo que sea tanta como muchos quieren

aparentar, negandoles hasta la calidad de racionales. Si miramos lo que eran antes de
conocer a los europeos, algunas luces habian de tener para formar poblaciones -y ciudades,

construir grandes edificios, formar imperios poderosos, vivir bajo de ciertas leyes civiles
) militares, tener su género de culto, e ideas de su modo de la divinidad, ) aun ahora
vemos que todas las artes y oficios, los ejercitan a imitacion con gran destreza, hasta la |
pintura, misica, etc.; y parece que todo esto no es de irracionales (en Sarraihl, 1974:

511).

En otras palabras, los creian capaces de crear culturas tan consistentes y validas,
por lo menos, como la espafiola; por tanto, en su calidad de entes creadores yi
practicantes de cultura eran iguales a los peninsulares.

Hacia la misma época otro espafiol, Antonio de Ulloa, personaje imbuido de las
nuevas ideas que se abrian campo en la Peninsula para comprender el orden social
y la posicién del hombre en el universo, uni6 a ellas la experiencia que habia adquirido
en su papel de observador meticuloso de paisajes y costumbres en su viaje por.
América, en compaidia de Jorge Juan, en misién cientifica. Afincado en sus
observaciones lamentaba la disminucién de los indios, porque valoraba “... su
importancia para toda suerte de trabajos...” y sugeria que:

- Seria conveniente establecer, que los trabajos de cultura de tierra, de minas, las
manufacturas u obrajes y los oficios mecdnicos, se hiciesen indistintamente por la gente
blanca como por los indios, sin que en ello hubiera distincién... Solo en los paises
poseidos por los Espasioles miran con desprecio los blancos tales trabajos, pues en la
colonias de las otras naciones, y en lo que se extiende la Nueva Inglaterra, es la gente
blanca Europea la que se ocupa en ellos sin distincion alguna, del mismo modo que lo
practican en Europa (Ulloa, 1944: 278-279).

Esta posicion era una propuesta mis directa hacia la igualdad, por lo menos e
el ambito laboral, de los indios con los blancos pobres, hacia su incorporacién e
el mundo del trabajo y consecuencialmente, en la estructura total unificada de la
sociedad. La puesta en marcha de una propuesta como ésta hubiera acarread
resultados verdaderamente revolucionarios. Uno de los pilares de la jerarquizacion
y simbolo de la separacién castal, como lo veremos mis adelante, era el de la
ocupaciones y si ese orden se rompia, se resquebrajaba el basamento de la sociedad
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con su ordenamiento jerarquico. Pero era una propuesta utépica, porque la Corona
no estaba dispuesta a esta clase de igualdades, menos aun en las colonias, como se
vera en detalle en el capitulo: E/ universo del mestizo.

Bernardo Ward, que debié conocer por referencias la situacién de los indios
frente a funcionarios publicos y clérigos, pedia que se nombrara, como lo escribe
Sarraihl, ... a cierto nimero de intendentes encargados de extirpar los abusos y de
poner término a las exacciones de los funcionarios civiles y de los curas o doctrineros”
(Sarraihl, 1974: 511).

Decia Francisco Coreal cuando escribia sobre los indios de Buenaventura, que:

. aunque parecen muy salvajes y muy estipidos, no por ello aceptan la violencia ni el
desprecio y saben defender con valor su vida y su libertad”. Y con un alcance mas
general: “Los indios son en extremo mansos y se nota en ellos un fondo de melancolia y
de abandono que viene sin duda de la dureza de su esclavitud: por otra parte no les
falta genio. Son penetrantes y sutiles. Estoy convencido que esta estupidez que aparece
en ellos, proviene de su miseria y no de su temperamento (en Giraldo Jaramillo, 1953:
70-71).

Subyace en estas apreciaciones el reconocimiento del indio como ente cultural,
con atributos espirituales o psicoldgicos no sélo distinguibles, sino reveladores de
personalidades de alta sensibilidad, cuya “estupidez”, que podria hacerse equivalente,
en los términos de pensamiento de la Colonia, al de ente de una cultura que no se
expresaba en los términos de la blanca, eran consecuencia de su “miseria”, es decir
de su calidad de individuo de una etnia denigrada, impotente por su sumisioén
obligada para conseguir que se lo entendiera en los términos de su propia cultura.

La posicién gubernamental de reconocer la igualdad -que fue siempre relativa,
insistimos- era norma legal, si nos atenemos ademas a su permanente demanda de
obligatoriedad. En 1778, el Consejo de las Indias envié una nota a los alcaldes
ordinarios de la Habana, con la orden de que se encargaran de no admitir en adelante
pedimentos en los que se reputara a los indios por seres de mala clase, porque

aquello era:

.. 4n agravio injusto que se les hace, atendiendo su origen y la particularidad con que las
leyes de Indias los tratan y recomiendan siempre que hablan de ellos, como que eran
duerios de la tierra en que se han establecido los espasioles (Konetzke, 1962, vI11, t.1:
437-438).

No se peca de exceso de imaginacion si se sugiere que las palabras “eran duefios
de la tierra”, contengan un mensaje menos materialista y sean un reconocimiento,
llamémoslo inconsciente, de que eran pueblos con estructuras politicas, sociales y
econémicas, con ancestros centenarios, asentados en las tierras que los espafioles les
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habfan usurpado y que, por extension, eran seres iguales a los espafioles, si no en la
sangre, en su calidad de humanos capaces de cultura. En respuesta a la peticién de
un vecino de México, el Rey, considerando que:

en la informaciin de limpieza de sangre recibida a ese interrogado, se incluyd en las
malas razas o tachas la de ser descendiente de indios, ha parecido preveniros, como lo
efecuto, cuideis de que en las que se reciban en adelante de limpieza y otras, no se ponga
entre las malas ragas o como tacha la de indios (Konetzke, 1962, v.III, t.2:
686).

A este respecto podriamos hacer nuestras las palabras de Sarraihl:

Parece, pues, que a fines de este siglo [XVI11] hay un espiritu nuevo de moderaciin y i
de justicia que inspira las doctrinas de los esparioles sobre la manera de proceder con
los indios, los cuales no son ya esclavos, sino seres racionales (Satraihl, 1974: 513).

La ideologfa de la situacién de los indios se entrelaza en Espafia con la realidad
de la esclavitud de los negros. Bernardo Ward anhelaba ver “abolido el cruel
comercio de los negros en las Indias y pedia recurrir exclusivamente a los naturales
de las distintas regiones en logrando civilizarlos. Frente a lo cual, comenta Sarraihl
que

Aungue el problema de los negros y de los indios estuvieron vinculados a menudo el uno
con el otro, el segundo preocupd a los esparoles mucho mds que el primero: era para ellos
de vital importancia, puesto que se referia a millones de individuos. Y no podemos menos
de alegrarnos al comprobar como los esparioles de la minoria selecta lo trataron con un
espiritu de justicia y de humanidad que recuerda aquel ofro espiritu de que dieron prueba
sus predecesores del siglo X1V'1, Vitoria en particular, que se reedita en 1765 (Sarraihl,
1974: 510).

En el virreinato de la Nueva Granada la posicién de los criollos frente al tema
no era uninime. Ya dimos a conocer la de Pedro Fermin de Vargas y la de los
ciudadanos de la provincia de el Socorro. En contraposicion con ellos, don Antonio
Villavicencio escribia en solicitud de la supresion del tributo:

El impuesto mds injusto ¢ inicuo que ha podido inventar la ignorancia y la malignidad
para destruir esta utilisima y desventurada casta de hombres, los mds bien dispuestos por
la naturaleza, no silo para el cultivo de los campos, sino para el trabajo de las artes,
pues su extraordinaria sobriedad y robustez y su natural comprension, paciencia y
moderacion, los hace a propisito para ella y dignos de mejor suerte (en Cruz Santos,
1965:9t.1, 251).
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La posicién del indio en la sociedad colonial de la segunda mitad del siglo XVIIT
estaba condicionada por comportamientos y actitudes cuya concurrencia puede
considerarse como universal, generalizada en cada uno de los estamentos, en razén
de que todos eran parte sustancial del ambiente politico y social. Al mismo tiempo,
y al igual de lo que sucedia en otras esferas de la vida virreinal, habia variaciones
locales o regionales que dependian de circunstancias particulares pasadas o de
situaciones coyunturales del presente. La situacion de los indios de Nemocon,
Zipaquird y Tauza asi lo deja entender. Don Pedro Fermin de Vargas proponia en
su “Plan de las Constituciones que se presentan al Excmo. Sefior Virrey del Reino
para el Hospital Real de San Pedro de la Parroquia de Zipaquira” una cierta condicién
de privilegio para los indios. En los numerales 14 y 15 expresaba:

14. Supuesto que los indios de Zipaquird y Nemocin (pues los de Tausa viven en este
siltimo pueblo) concurren con el candal necesario para la construccion del hospitaly a mas
de eso con 3000 pesos anuales para sus rentas, seran admitidos en sus enfermedades con
preferencia a cualesquiera ofros, a cuyo fin traeran certificacion de sus curas u otra
persona reconocida.

15. En defecto de éstos se admitirdn los indios de otros pueblos comarcanos y siltimamente
los blancos, con preferencia los de Zipaquira, a los de otros lugares, haciendo constar a la
entrada, con certificacion del cura u otro eclesidstico, la indigencia en que se hallan. Septiembre

de 1790.

De llevarse a cabo la idea, los indios habrian quedado colocados en situacion de
privilegio, por encima del blanco pobre, que en este servicio pasaba a ser una
segunda opcion, valida sélo si hubiese un cupo vacante por falta de demanda de
los primeros. La posicién econémica de este sector de la sociedad dominante era
precaria, estaba por debajo de la de los indios, cuyos ingresos provenientes de la
explotacion de las salinas les proporcionaban no sélo un medio de subsistencia
holgado, sino, ademis, unas reservas. La certificacion expedida el 22 de diciembre
de 1804 informaba que en la Caja de Comunidad de los indios de Nemocon:

... hecha la imposicion de treinta mil pesos acordada por el Sr. Juez de Censos y
aprobada por Va. Exca. quedan libres para los fines de que trata la antecedente
visita del S. Fiscal, trece mil setenta y nueve ps. cinco y tres qttos. cuya aplicacion [en
la compra de tierras para ampliar las del resguardo] seria iitil a los indios... cnando
por otra parte no cesa en la caja la entrada de los intereses de las salinas... que en lo
sucesivo ha de ser mayor por el nuevo ingreso... de los treinta mil pesos mandados
imponer q. en cada un asio importan mil quinientos pesos... (AGN, Resguardos
Cundinamarca, t.1, ff. 404-453).
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Los indios de Tausa, que habian sido anexados al pueblo de Nemocén, habian
solicitado la restitucion de su resguardo y de la salina, apoyados en las Capitulaciones
con los Comuneros.

Hay en todas las ideologias y posiciones que se reflejan en las opiniones transcritas,
una percepcion de valoraci6n de la superioridad de la cultura hispanica, cuyo modelo
era paradigmatico en la expresion del comportamiento y de muchas de las maneras
de relacion. Ese es el ideal que se explicita en las atribuciones despectivas y ofensivas
a la persona del indio, que por una correlacién de opuestos situaban los contenidos
de la cultura espafiola en la calidad de deseables, verdaderamente normativos y
cohesionadores de sus practicantes, porque la otra cultura, la del indio, era la del
ocio, la de los vicios, la pereza, que aparecian como antinormas de la cultura -ideal
mas que real en muchos de sus contenidos- de los espafoles. Se tenian como
aceptables y buenas las normas e instituciones que los indios habian asimilado, tales
como la religion, el sistema de autoridad local, el vestido europeo, el uso del idioma
castellano, el matrimonio catélico y pocas mas.

Hispanizaciin del indio

Hay en todas las ideologias que subyacen en las opiniones transcritas a lo largo
de los apartes anteriores, una concepcién culturalista, en el fondo de la cual figuraba
de manera implicita o explicita, la incorporacién del indio a la cultura de los
estamentos dominantes; por cuanto de modo implicito el ethos de la sociedad
espafola se tomaba como modelo paradigmiético para juzgar y valorar el
comportamiento de los indios, -no obstante que analizada desde su praxis individual
ese ethos resultara ser mds ideal que real. Parte, por lo menos, de la personalidad
india se consideraba innata y por analogia también algunos de sus “defectos”, como
componentes de su propia naturaleza, y por lo tanto consubstanciales, razén por la
cual no se juzgaban como respuestas culturales diferentes de las espafiolas para
resolver situaciones determinadas, establecer y manejar relaciones o enfrentar los
diversos retos del ambiente natural y social, sino como violaciones de su ethos. La
manera explicita, por su parte, se expresaba en la espanolizacion del indio, propuesta
que aparecia de cuando en cuando en la Nueva Granada y posiblemente en otras
de las colonias, como una estrategia politica, cuyos resultados mas previsibles eran
los de la extincion de las culturas indias, por absorcion de la cultura hispanica, con
lo cual posiblemente se extinguirian también sus etnias, porque el indio quedaria
igualado con el libre, lo cual estimularia las uniones entre ambos; se lo identificaria
entonces con el pueblo llano, con la masa de blancos pobres y mezclados y sus
miembros entrarian a formar parte de un estamento, el de la gente comun, de los
libres de todos colores, situada por debajo de blancos europeos y criollos patricios,
que representaban la nobleza, y por encima de los esclavos, institucién que ya
mostraba signos de debilitamiento.
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Esta férmula era més liberal y radical que la seguida por la corona y aplicada en
el virreinato, de extinguir pueblos y agregar los afectados a otros pueblos, modelo
que preservaba las etnias indias, al menos en teoria, porque en la practica algunos
de los pueblos extinguidos terminaban por no aceptar el nuevo asentamiento y se
disgregaban y desaparecidn como grupo étnico unificado. (La lectura cuidadosa
del capitulo “Asi se extinguia un pueblo”, que narra el traslado de los indios de
Cicota de Suratd, permite ver su disgregacion final, proceso que puede aplicarse
casi textualmente a muchas mas de las liquidaciones de pueblos ocurridas en esos
afios). La de incorporarlo totalmente al idioma espafiol era una manera de
deculturizarlo e inducirlo a la corriente de la miscegenacion.

Para algunos, la espanolizacion se podia lograr solo con la extincion de los indios
como etnia aparte, via la mezcla con los blancos, para lo cual se basaban
posiblemente en el conocimiento cientifico corriente de la transmision a los hijos,
por la herencia biol6gica, de la mitad de la “sangre”. Partian, ademas, de la libertad
legal de matrimonio de los indios con los blancos, establecida desde época muy
temprana por medio de una instruccion del 29 de marzo de 1503, que mandaba a

Nuestro Gobernador ¢ las personas que por el fueren nombradas para tener cargo...
procuren... que algunos cristianos se casen con algunas mujeres indias, y las mujeres cristianas,

con algunos indios.
Y en real cédula del 5 de febrero de 1515, en la que se advertia:

... que las dichas yndias e yndios tengan entera libertad para se casar con quien
quisieren, asi con yndios como con naturales destas partes (Ots y Capdequi, 1959:
361).

En los ultimos afios del siglo XVIII, Francisco Silvestre, gobernador de Antioquia,

proponia:

que se eximiese a los indios del tributo y que dexdandolos sugetos a las mismas cargas,
que los demds vasallos esparioles de aguéllos dominios, se les exonerase de dicho tributo,
repartiendo a cada uno en propiedad, y con absoluto dominio, el pedazo de tierra
correspondiente a cada familia, pues se ira por este medio esparnolizando, y perdiendo
aquel ocio, tradiciones y vicios, que con la separacion, y el tributo conservan arraigados...
y el ensayo podia comenzarse por el Reyno de Santa Fe, y primero en él por la Provincia
de Antioquia... Dexados en igualdad con los espasioles y libres de tributo personal,
estardn sumamente contentos, y se iran espanolizando, porque yndios e yndias se casaran
con libres y se heredaran mutuamente... (Silvestre, 1988: 305-307).

Silvestre se basaba en los resultados de la miscegenacion hasta ese momento, que
hablaban de la facilidad de cruce entre las dos etnias y el de la india con las castas;
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daba por sentado que la supresion del tributo comportaba la extincién de pueblos
y resguardos, y con criterio realista, propendia por situar al indio en un status que lo
hiciera menos dependiente del Estado, opinando que:

... hay muchas [leyes] que deben reformarse, como por ejemplo las de que los yndios no
anden a caballo, ni beban vino y otras semejantes que en el dia no pueden ni deben
subsistir ... (Silvestre, 1988: 505).

Caballo y vino formaban parte de la simbologia cultural vinculada a la
identificacion del blanco; el “no pueden” de Silvestre, deja ver que la sociedad
castal pasaba por un momento critico y que la legislacién mostraba sintomas de
obsolescencia en muchas dreas; pero ademas, en la propuesta de la espafiolizacion
del indio subyacia un interés fiscal que, como se ha visto, buscaba robustecer las
finanzas publicas con el remate de los resguardos. Por eso decia que:

. con el sobrante de tierras [de los resguardos] vendidas, o arrendadas, sacard /.
Real Hacienda mas que la vale [sic] el tributo en cada asio (Silvestre, 1988: 505).

Segin €l, la tributacion de los indios acarreaba los males y si se perseveraba e
mantenerla, los indios “...se quedarian sin labrar las mejores tierras, se mantiene
estos vasallos con el separado odio a los otros, propio de su naturaleza” (Silvestre
1988: 505).

Se trasluce en las formulas propuestas por Silvestre una concepcién de la nuev
ciencia de la economia politica, que se aprecia igualmente en el criollo Pedro Fermi
de Vargas, quien opinaba que “Para aumento de nuestra agricultura, serfa igualment
necesario espafolizar nuestros indios”® Y en otro aparte exponia:

En consecuencia... seria muy de desear que se extinguiesen los indios, confundiéndolo
con los blancos, declarandolos libres del tributo y demas cargas propias suyas y dandole
tierras en propiedad. La codicia de sus heredades haria que muchos blancos y mestizo
se casasen con las indias, y al contrario, con lo que dentro de poguisimo tiempo n
habria terreno que no estuviese cultivado, en lugar que ahora la mayor parte de los qui
pertenecen a indios se hallan eriales."”

Muchos eran los seguidores de la tesis de la hispanizacién. El fiscal de S.M. e
concepto sobre la situacién de la poblacién india de la ciudad y provincia de Muz
en 1791, que era tan poca en cada pueblo que no alcanzaba a componer la necesari
para constituir pueblo, decia que con una visita se constatarfan

16 (Forero, 1952: 83)
17 Loc. Cit.
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... los origenes de tan grave decadencia, se promoveria la poblacion... 0 ya que se quisieran
conservar seria palpando la precisa consecuencia de que se mezclasen por matrimonio con
las gentes de origen Esparnol apartandose de tributar y de gozar los fueros y prerrogativas
que les conceden las leyes Municipales, porque de lo contrario no se conservaria el objeto
con que se las concedieron estos privilegios; aunque talvez resultaria de la citada mezcla
mayor desventaja a la poblaciin, al cultivo, al comercio, por consiguiente al Herario
(AGN, Resguardos Boyaci, t.3, ff. 341- 670).

Volviendo a Silvestre, se mostraba ¢l tan convencido de su idea, que la proponia
como foérmula para reducir a los indios gentiles, con mayor facilidad que con la
utilizacion de los dineros provenientes del ramo de la Santa Cruzada y demas gracias,
que se aplicaban parcialmente para este efecto. Pensaba que para lograrlo:

. en cada Pueblo de nueba reduccion, al propio tiempo que los yndios se poblasen algunos
esparioles, en que se comprehende toda la gente libre. Que a estos se les repartiesen las suertes
de tierras correspondientes al nimero de cada familia, y que se hiciese lo mismo con los yndios
mezclados unos con otros o separados, con tierras y montes comunes para que asi desde el
principio se vayan tratando, y aprendiendo nuestro modo de agricultura, y cria, en que también
podrian aprender de ellos alguna cosa los esparioles... (Silvestre, 1988: 332-341)".

Aunque en forma muy timida y parcial se reconocen en esta propuesta valores
de la cultura -de la tecnologia agricola- , para ser mas precisos. La convivencia en el
campo de etnias y castas, sin las restricciones implicitas en el regimen de pueblos y
resguardos, que no tienen cabida en esta férmula, servia de estrategia para su
programa o propuesta de hispanizacién.

Tal vez con un criterio filos6fico, politico y social mas amplio que el de Silvestre,
Ward fijaba su criterio sobre la suerte futura de los indios:

No vé -escribe Sarraibl- sino ventajas en la idea de delegar en los cacigues una parte
de la antoridad, y estima necesario impulsar a los indios a usar el traje espaniol y a
emplear la lengua castellana, a pesar de las declaraciones de ciertos espiritus retrigrados
que opinan ‘que es indispensable tener a los indios en el estado en que estan, y que si se
les dan alas’. Pero -declara firmemente el autor- esta es la vog, es el lenguaje de
la tirania o de la necedad, que no merece respuesta (Sarraihl, 1974: 512).

Seria anacronico esperar que se combatiera intelectual y politicamente por la
independencia total de los indios y por el respeto a la identidad y el autodesarrollo
de las etnias que requeririan el reconocimiento y la autonomia de sus culturas, que
?\ﬁo figuraron en los postulados de la Independencia, ni formaron parte de la ideologia

| 18 Enfasis nuestro.
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y la practica de la Republica. Las ideas de Ward se enmarcan mis en el esquema de
igualdad relativa empotrada en el concepto de hispanizacién, como opcién de
alternativa a la tirania de la discriminaci6n inferiorizante.

A los caudillos de la revolucion se les podria atribuir una ideologia tomada de
los intelectuales liberales de Espana, de llevar a la practica la espafiolizacion (léase
deculturacién) de los indios, atin antes de pensar en la independencia total de la
Peninsula, igualindolos ante la ley. En efecto, el cabildo del Socorro, en 1808, en su
Instruccion le encomendaba al diputado de la Nueva Granada ante la Junta Suprema
y General Gobernativa de Espafa e Indias, recomendarle estatuir:

... que los resguardos de indios se distribuyan entre estos naturales por iguales partes,
para que como propietarios puedan enajenarlos o transmitirlos a su posteridad, segin las
leyes de sucesiin, quedando exentos de los tributos que actualmente pagan; pero sujetos a
las contribuciones de los demds habitantes; con esta providencia se olvidard la idea de

conquista, tan odiosa para ellos y que los tiene siempre abatidos (Rodriguez Plata,
1963: 42-43).

Pocos dias después de la declaracion de independencia, se proclamé el Estado
libre e independiente del Socorro, en cuya acta de constitucion, expedida el 15 de
agosto de 1810, se elevo a jurisprudencia la propuesta anterior,

... declarando a los indios de nuestra Provincia LIBRES DE TRIBUTO gque hast
ahora han pagado y mandando que las tierras llamadas de resguardos se les distribuya
por iguales partes para que las posean con propiedad y puedan transmitirlas por derech
de sucesion... (Rodriguez Plata, 1963: 49).

La Republica intensificé el proceso de absorcion del indigena por e
procedimiento de la espafiolizacion, y lo llevé casi hasta su culminacion, con la
excepciones que hoy conocemos como etnias indigenas autéctonas y auténomas.
El mismo afio en que se produjo la Independencia, el Fiscal de lo Civil, exponia el
26 de noviembre de ese afio fiscal ante los sefiores de la Sala de Gobierno y Haciend:
su concepto sobre la peticién del indio gobernador del pueblo de Guateque par:

que la autoridad desalojara a los vecinos que se habian introducido en sus resguardos
con estas palabras:

... que en conformidad de haber cesado la Protecturia de los Naturales por habérsele
declarado en la clase de ciudadanos, sobre cuyo particular obra la resoluciin de justicia, 1
de octubre siltimo promovida por el Ministerio Fiscal del Crimen a de prevenirse a Francisc
Ramirez [el indio gobernador] use de sus derechos promoviéndolos por medio de pode
instruido, y expenzado bajo la direcciin del Letdo. Como V'/ S. Podrd servirse providenci
igualmente para los demas expedientes que ocurran de semejante naturalega y de que de
cuidar la Escribania... (AGN, Resguardos Boyaca, t.3, ff. 327-333).
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Se leen igualmente en la peticién de los indios de Tirivita, el mismo afio, para que
el cura se abstuviera de disponer de los resguardos como lo habia hecho, arrendando
la mitad de ellos, estas palabras:

Nosotros, Serior Protector no resistimos pagar lo que es de nuestro cargo, en virtud de
habernos elevado la humanidad del Gobierno a la clase de cindadanos... (AGN, Resguardos
Boyaci, t.3, ff. 327-333).

Aunque nos salgamos de la época que abarca este estudio, nos parece interesante
sefialar la prolongacién de la idea de la espasiolizacion del indio en el presente siglo.
Hacemos referencia a México, donde, segiin Bonfil Batalla “Ante el problema indigena
la Revolucién hecha gobierno institucionalizé un proyecto politico para los pueblos
indios y buscé una fundamentacion teérica acorde con los tiempos”, proceso que
originé el indigenismo, cuya paternidad se le asigna y reconoce al antropélogo
Manuel Gamio, que fundamento en el relativismo cultural boasiano y cuya finalidad
Gltima era la “integracion” de los indios como meta deseable, porque era el camino
tnico “para lograr la unidad nacional y asegurar el desarrollo” (Bonfil, 1989: 170-
176).

La imagen del indio en el periodo que ocupa nuestra atencién era multifacética y
se proyectaba en conformidad con la posicién de cada observador, fuera ella la de
los funcionarios directamente dependientes de la Corona en la metrépolis, de los
empleados subalternos en las colonias, de personajes imbuidos de una ideologia
liberal, de quienes seguian aferrados a los canones tradicionales o los ciudadanos
comunes en los dominios de ultramar; en todas ellas la diferencia de origen étnico,
de “sangre”, servia de punto de referencia para situarla en un marco de igualdad
con el espafiol o de inferioridad con respecto al mismo. Un factor adicional de
juicio lo constituia la aspiracion de terratenientes y campesinos desarraigados, de
aduedarse de las tierras de los resguardos, que se valian de las ticticas de
aprovechamiento de posiciones de privilegio y de descrédito de los indios, segin
se tratara de unos o de otros, en una coyuntura que les era favorable politicamente:
la disminucién gradual de la poblacién india pura.

Dos perfiles antagénicos fueron la resultante: el del ser inferior por origen y el
de la persona igual por naturaleza, capaz de crear cultura, pero debilitado socialmente
por su condicién de dependencia servil o semiservil, susceptible de equiparacion
con el estado cultural y social de las personas del estado llano y atin de los hidalgos,
~ dentro del marco estricto de la sociedad jerarquizada. Con esos perfiles hicieron su
entrada en la Republica, en un régimen que filos6ficamente negaba los privilegios
por realeza y por aristocracia.
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Carituro VI

Aproximaciéon al universo del mestizo

Al paso que se extingue la raza de indios en aguellas tierras, se pueblan
estas de Europeos, y de las castas que dimanan de las Africanas... Por
este término, considerado lo que se han mudado aquellos paises en los
primeros tres siglos después de su descubrimiento y conquista, se puede
suponer que en el discurso de otros tantos, seran muy pocos los restos de
indios civilizados que subsistan y que con la confusion de mezclas de
castas Europea, Africana e India vendrin a poblarse enteramente de
una raza mixta que participara de todas, sin ser perfectamente de
ninguna de las primitivas. Aquel mundo nuevo a la verdad para las
gentes que no lo conocian, podra serlo también en sus pobladores respecto
de las otras partes.

(Antonio de Ulloa, s. XVIII).

El! escenazo cultural de postconguista

n la conformacion de la sociedad colonial, se pueden sefalar tres factores
que influyeron poderosamente en su evolucién y se relacionaban de
anera directa con las comunidades indias: el control politico, que aseguraba
el sometiniento y la dependencia de los indios conquistados al poder y a las decisiones
del gobieno; la explotacién econémica, por medio del aprovechamiento de sus tierras
y posesiotes y con la utilizacién servil o cuasi-servil de su fuerza de trabajo, en provecho
de la Coona (tributo), de encomenderos y mineros y, mas tarde, de hacendados
establecics en las inmediaciones de los pueblos y resguardos; y la evangelizacion, que
los incorporo a la religion catolica, cuyos postulados morales eran parte substancial del
ethos de L cultura espafiola y lo fueron de las nuevas sociedades. El éxito de esas acciones
dependiade una estrategia gubernamental consistente en actuar como intermediaria
forzosa ertre conquistadores y colonizadores de una parte, y de otra conquistados, para
regular elsistema de relaciones surgido del contacto, que diferia del de la metropolis en
razén de L convivencia de etnias distintas, con idiomas particularizados y, posteriormente,
con la preencia de los esclavos negros y las castas.
Como n se ha expuesto, la distancia-tiempo del asiento del poder central; la precariedad
de los recirsos financieros de ese estado para centrar la violencia en un aparato represivo
Unico, 5uo, que garantizara la seguridad y el orden de la sociedad; la consecuente
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debilidad del Estado central en las colonias; la improvisacién en la resolucion de
situaciones, con el uso frecuente de disposiciones localistas y de soluciones
personalizadas; y la codicia de descubridores, conquistadores y colonizadores, no
propiciaron la imposicién severa del Estado para mantener los dominios de ultramar
totalmente bajo su control. Las condiciones en que se adelantaron la conquista y la
colonizacion, dependieron muchas veces, mis de las decisiones arbitrarias, de la
voluntad soberbia de los caudillos y del empuje de la necesidad de asegurar un
modo de vida, que de determinaciones del sistema politico, militar y religioso de la
metrépolis.

La division tajante que se protocoliz6 entre el espafiol y el indio influyé en la
continuidad de sus respectivas culturas, con beneficio para la del primero porque
no sufria el efecto impositivo de la otra sobre si, ya que era la dominante y se
enriquecia con el influjo positivo del nuevo ambiente, tanto con el contenido fisico
geogrifico, como con los “préstamos” de las culturas sometidas; y con detrimento
de la del segundo, porque perdi6 su libertad de expresion, se rompi6 su estructura
interna, desaparecio su poder de decision auténoma para resolver situaciones y fue
perdiendo dmbito de participacion por la desaparicion o la disminucién sucesiva
de sus adherentes y porque en situaciones de esta indole, el cambio cultural es ... el
resultado del impacto de una cultura activa mas alta sobre una mas simple, mas
pasiva”, para expresarlo con palabras de Malinowski (1949: 15). Al abrigo de est
dualismo, que servia de barrera de expresion a la cultura india, una y otra
evolucionaron hasta el momento de la Independencia, cuando cambiaron los factores
de la relaciéon. Si hablamos de una cultura activa mas alta, en la América de los
siglos XV1 y siguientes, lo estamos haciendo en el sentido tecnoldgico de un aparat
bélico y un acerbo material mas eficaz y destructivo que el de las sociedades indias;
de un espiritu de expansion territorial que acarreaba la exploracién, el dominio y |
explotacion de mundos nuevos, y de un fanatismo religioso de universalizaciéon d
la fe y la doctrina catélicas. Las culturas indias no eran mas simples, sino tan compleja
y ricas, por lo menos, como la hispanica; y no eran menos activas, sino que operaba
individualmente, como una multitud dispersa de imperios, tribus y hasta bandas;
menos bélicas algunas de ellas, que la espafiola, que en esos siglos estaba tratand
de consolidar su unidad nacional. La resistencia a la imposicion europea refrend
su falta de pasividad, pero ella carecié de unidad y de solidaridad.

E/ nuevo escenario

El transcurrir de los espafioles en las colonias de ultramar cre6 un espacio d
evolucion particular, que indujo medidas gubernamentales cuyo ambito de aplicaci6
se restringia a ese nuevo mundo, que se agregaba a la geografia universal. Asi s
fueron perfilando diferencias entre la cultura y la sociedad propiamente hispanica
y las que podrian llamarse criollas, algunas apenas como simples matices y otral
mds significativas, que aun cuando compartieran muchos rasgos, eran distintas debid
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a que “el choque y la interrelacién de ... dos culturas, produce nuevas cosas” Malinowski,
1949: 23). No se trataba solamente de préstamos tecnologicos que tomaran los unos de
los otros, ni de apenas adaptaciones a un nuevo medio fisico, sino de cambios mas
trascedentes, en pautas de comportamiento y de transformaciones institucionales, que
se requerfan como mecanismos de adaptaci6n a las nuevas circunstancias.

Fueron las culturas indias las que se vieron obligadas a recurrir con mayores frecuencia
e intensidad a cambios que alteraban su estructura y desvirtuaban las realidades intrinsecas
de sus modos de vida propios, para enfrentar el reto de la supervivencia. Porque sus
sociedades quedaron en inferioridad de poder frente a la espafiola y una vez dominadas
militarmente, debieron escoger entre el sometimiento, la cooperacién, el aislamiento
cuando las circunstancias lo permitian, o el compromiso de convivencia. Cada comunidad
india eligi6 la opcién mas acorde con su momento histérico, con lo cual se abri6 el
abanico de posibles resultados, que coadyuvaria al panorama cultural diversificado de
América. Cualesquiera fueran las opciones, todas implicaban reacomodacién bajo
dependencia.

El caricter, en cierta manera simbidtico, de la dominacién espanola, en el que se
complementaban los poderes civil y religioso, el primero, en su propésito de sujetar
politica y militarmente a las sociedades indias y el segundo, en incorporarlas a su feya
su doctrina, dot6 la aventura de la conquista y colonizacion de una fuerza cohesiva
capaz de controlar gradualmente -aunque no eliminar- genocidios, crimenes y
arbitrariedades y lograr una transformacion a fondo, dentro de un clima de cierta
estabilidad. El cambio en las culturas indias, violento y ripido en los comienzos por
fuerza de la sorpresiva penetracion de los europeos, retomo un ritmo mas lento, el que
determinaba las sucesivas reacomodaciones, pero necesariamente seguia siendo
traumatico por la pérdida de autonomia. Eran de todas maneras, un cambio y un ritmo
impuestos desde fuera, no producto de nuevas necesidades internas creadas por la
evoluciéon normal de sus sociedades.

Estado e Iglesia compatibilizaban en fe religiosa, dogma y moral, configurando con
ello buena parte del ethos social y de la ética individual. La fe y la creencia en un solo
dios todopoderoso que permeaba todos los actos y objetivos de la evangelizacion, y el
sometimiento al poder de la autoridad civil /gitima, personalizada en la figura casi mitica
del rey, se confundian en la prédica y la practica sagradas, porque el poder emanaba de
Dios y en su nombre lo ejercia en Espafia y sus dominios el monarca, un personaje que
para los indios era casi tan invisible como la divinidad. La Iglesia vigilaba celosamente el
principio de unicidad religiosa, principio que los reyes catélicos defendian con fanatismo
y con rigor, como secuela de su lucha triunfal contra el Islam y aplicaban a las
comunidades judias, poniéndolas en la disyuntiva de conversién al catolicismo o
padecimiento del destierro.

- La Iglesia participaba de esos principios y vigilaba cuidadosamente su cumplimiento,
 respaldada por un gobernante y en nombre de él, que se proclamaba de origen divino,
. y gobernaba en nombre de la divinidad, de la que emanaba todo principio de autoridad.
' La influencia moral que ejercian los religiosos con su celo por imponer el credo
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catolico a los indios, como representantes no sélo de la Iglesia, sino también del
Estado, los llevaba al dilema inexorable de renegar de sus creencias mitico-religiosas
o aferrarse a sus tradiciones, aparentar su conversion y transmitirla secretamente a
las nuevas generaciones. El mismo dilema enfrentaban en la expresiéon de otros
componentes de su cultura, presionados por la sujecion politica y por las condiciones
derivadas de la enajenacion obligada de su fuerza de trabajo y la alteracion de sus
redes de relacion. En uno u otro caso, instituciones tales como el matrimonio, la
familia, el parentesco y casi todas las demas sufrian cambios que alteraban los
fundamentos estructurales de sus culturas nativas.

Los cambios en las culturas indias acogieron en muchas de sus instancias modelos
apropiados de la cultura hispanica, sin alteracion alguna o con las modificaciones
que demandara el conflicto que los inducia, y asi fueron estructurindose modalidades
propias en cada comunidad, que guardaban mucha semejanza con las otras de su
misma indole, por la similitud de la situacion de dependencia bajo un mismo sistema
colonial, y compartia con la de los intrusos algunos de sus componentes, uno de los
cuales fue la igualacion de los individuos de cada una de las dos etnias entre si, al
amparo de la religion: la igualdad derivada del dogma de ser todos hijos de un
mismo dios, que dialécticamente se contraponia a una realidad de asimetria y
diferenciacion social, politica y econémica por rangos entre sefiores y vasallos,
institucionalizada en la sociedad espafiola; una igualdad que sélo se realizaba, después
de la muerte, en la otra vida que disfrutarian las almas. Las creencias miticas y
religiosas de los indios coincidian en la creencia de una segunda existencia después
de la muerte y se diferenciaban en sus contenidos individuales. Cuiles predominaban?.

El valor de las creencias mdgico-religiosas

Las creencias miticas y magicas, los actos ceremoniales simbélicos y los rituales
conexos con ellos, al igual de la religion, se interiorizan profundamente en el
inconsciente del individuo, y se entrelazan con el ambiente social, de cuyo contenido
espiritual son parte. Esas creencias, que pueden preservarse en la intimidad de las
personalidades de los individuos, por su consistencia y por su cualidad de poderse
preservar en toda su intensidad en la intimidad de cada ego, tenfan la probabilidad
de prolongar su vigencia en el conjunto de la comunidad y de ser recurso d
resistencia individual y colectiva contra las arremetidas deculturadoras de la
evangelizacién que estaba respaldada y auspiciada por la autoridad gubernamental.
El universo de los espiritus, de los héroes miticos, de las leyendas, tanto como el
culto a los antepasados, grabados como estaban en la memoria cultural y
simbolizados en parte en el ritual funerario, sobrevivieron a los primeros impacto
del enfrentamiento cultural, con la misma tenacidad de las leyes de parentesco, por
ejemplo; porque se almacenaban en un compartimento de lo inconsciente, difici
de borrar y porque constituian elementos esenciales de la cultura general y de |
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personalidad de cada miembro; parte de su yo, de donde se retrotraian a la conciencia
en asociacién con circunstancias trascendentales de su existencia.

Roger Bastide (1961), sostiene que en situaciones de contacto de dos culturas se
aceptan primeramente “los rasgos materiales, los de la cultura técnica... en seguida
los de la cultura econémica y las formas de propiedad... Empero son los valores
religiosos los que resisten mas porque son los Gltimos en ser modificados”. Asi se
percibe la situacion en el contacto hispano-indio.

El contenido cultural mégico religioso era la reserva de energia disponible en los
momentos de crisis, un vinculo invisible de la trilogia unificadora: sociedad, religién
y politica. Ese pedazo de conciencia colectiva amurallado en cada individuo, fue
acosado por la desintegracion social, y la dispersion territorial de las comunidades
indias, por la prédica, el castigo, la presencia perturbadora de nuevas figuras miticas
salidas de la Biblia, que, finalmente, en muchas de las comunidades acabaron por
fusionarse funcionalmente con los dogmas vy la liturgia de la nueva religién. Dicho
en otras palabras, confluyé en un sincretismo religioso que debe ser entendido en el
contexto mas amplio y evolucionado de la sociedad nacional:

<. HO COMO UNA /g indiscriminada de elementos de diversas procedencias (una especie de
collage de devociones) sino como producto de un complejo proceso de apropiaciin mediante e/
cual, las diversas sociedades indias han hecho suyos simbolos, signos y pricticas de la religion
impuesta y lo han reorganizado y reinterpretado en el seno de su propia matriz, religiosa...
(Bonfil Batalla, 1989: 196).

Aguirre Beltran al referirse también al sincretismo religioso de México dice:

La tolerancia del clero secular permitid la vivencia, dentro de los conceptos cristianos de
las creencias ancestrales favoreciendo, por aculturaciin, la formacion de un sincretismo
religioso que es la base historica del catolicismo que hoy dia constituye el patrimonio de
la masa campesina de México (Aguirre Beltran, 1989: 213).

Ese sincretismo, que también se dio en Colombia, es el resultado de un proceso
de siglos, durante los cuales se fueron asimilando las prédicas religiosas y
confundiendo las ancestrales indias con ellas. Fue un proceso con etapas dolorosas
de resistencia, de lucha por preservar la mitologia, la religién, todas las creencias
relacionadas con lo espiritual, los ritos, muy posiblemente en la creencia de que si
ellos se mantenian incélumes, la posibilidad de recuperar la totalidad de la cultura y
de la organizacion politica era viable.

Resistencia al dominio y la deculturacion

Elacaecer que se describe a continuacion, muestra el discurrir de una situacion concreta
en un universo indio, recién pasada la conquista; sirve de imagen para apreciar el momento
critico de readaptacién y de cambio y facilita la comprensién de la crisis por la que
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atravesaban las culturas nativas, cada una de ellas con las variantes propias de su
corpus cultural.

Transcurria el sexto decenio del siglo XVIL.' Las autoridades civiles estaban en
alerta por la acusacion de que los capitanes indios de Fontibén, Usaquén, Suba y
Tuna, en las goteras mismas de la capital neogranadina, Santa Fe, convocaban a
indios de repartimientos, a cimarrones y a ladinos de la misma ciudad a la celebracién
de fiestas gentilicas, durante las cuales se cometian adulterios, se practicaban idolatrias,
se consumaban estupros y sacrificios de nifios, en medio de grandes borracheras.

Para erradicar esos ritos y ceremonias, la Real Audiencia comisioné al alcalde de
la ciudad, con el encargo de apresar y reducir a prisién a los caciques responsables,
a quienes se inculpaba de tener a su servicio jegues (sacerdotes) y santeros; de que
aun funcionaban en sus repartimientos, casas (oucas) dedicadas al encierro y educacién
de los futuros jeques, lideres espirituales que tenfan el poder de comunicarse con las
divinidades y servir de curanderos; y de que la finalizacién del periodo de ensefianza
en las cucas la festejaran con un ceremonial que inclufa el sacrificio de infantes, y
transcurria en medio de gran borrachera. Se les imputaba también adorar idolos
“... a quienes ellos sacrificaban y ofrecian y sahumaban...”, no en los santuarios
tradicionales como antafio, sino en sus casas de morada y en sus graneros; y de
ocultar a las personas cuando cafan enfermas, para sustraerlas del conocimiento de
los curas, para que no les predicaran ni los instaran para que se volvieran a Jesucristo,
y para que no se enteraran de donde y como los enterraban con todas sus joyas y:
haciendas.

Uno de los declarantes ante las autoridades espanolas, el indio ladino Dominguito,
decia en su testimonio que:

quando muere cualquier cacigue matan dos o tres muchachos de noche y los entierra

con el cacyque y si es capitin grande matan un muchacho pa. enterrarlo con él y lo

entierran secretamente de noche y matan o ahogan un yndio y lo amortajan con sus
mantas del cacique y lo ponen en su casa del cacigue pa. q. lo lleven a enterrar a I

glesia en lugar del cacique.

Para las autoridades espafiolas esas creencias debfan parecer idolatria, los rito
actos diabolicos, y las ceremonias practicas paganas; todo ello condenable, porqu
renegaba del culto catélico y porque era una desobediencia civil y, por lo mismo
algo punible. Para los indios era un ejercicio de funcionalidad de sus institucione
politico religiosas, una reafirmacién de sus creencias, que iban asociadas con e
ritual tradicional y que, por el conocimiento que tenian de la oposicién a ellas d

1 El material de referencia ha sido tomado de Tovar, s.f, tomo 11, particularmente del documento “Autos en razén de prohibil
a los Caciques de Fontibén, Ubaté y otros no hagan las fiestas, borracheras y sacrificios de su gentilidad”, pp: 241-265.
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autoridades civiles y eclesiasticas, debian realizarlas en la clandestinidad, al amparo
de las sombras de la noche, de lugares alejados y de personas delatoras, valiéndose
de estratagemas de diversién. Los contenidos magicos, religiosos y miticos de los
muiscas eran el centro medular de su cultura, que enervaba el poder politico y
comandaba la estructura social, signaba la vida de los individuos y determinaba
ciclos de trabajo , de descanso y de ritual, explicaba el origen y el destino de las
vidas y determinaba el sino en la vida después de la muerte. Mantenerlos vivos y
activos equivalia a mantener incélumes la vigencia y la autonomia de su cultura, aun
cuando ello implicara el sacrificio de miembros de la comunidad.

Los sacrificios de muchachos en enterramientos de personajes destacados eran
ceremoniales, como lo eran también los de esposas y servidores de ellos; de igual
manera lo eran los sacrificios de infantes para verter su sangre y colocar sus cuerpos
en los lechos de los pilares maestros de las viviendas. Y debe pensarse que el sacrificio
por ahogamiento de un indio del comin, para reemplazar con su cadaver el del
cacique, era una reacomodacién cultural necesaria para realizar el enterramiento
ritual de su cadiver y para evitar que se conociera la localizacién de la sepultura y se
produjera la violacién de su caddver. Sabian los indios por experiencia que
descubierto el lugar de la tumba de un cacique, los espanoles la violarian para
apoderarse de la riqueza, porque era de conocimiento general que los enterraban
«... echando con ellos todo su oro y lo q. mis tienen y enbueltos en muchas mantas...”,
al decir del mencionado Dominguito.

El subterfugio fue la estrategia de fidelidad a la cultura nativa: suplantar el cadiver
del cacique, fingir, con la hechura de casas y graneros, para sacrificar nifios y cumplir
con el ritual de finalizacién de la ensefianza en las cucas en celebracion del paso de
iniciado (ach) a profesional, utilizar viviendas y graneros para reemplazar los
santuarios tradicionales y depositar en ellos las ofrendas debidas a los idolos.

Puede hipotetizarse que lo que preocupaba a los indios no era el valor material
de lo saqueado, sino la violacion de todo el contenido de la simbologia cultural
envuelto en el enterramiento. Sabemos muy poco de las nociones muiscas sobre “el
mis alla”, la vida de ultratumba. Gonzalo Jiménez de Quesada dejo escrito que:

..ansi dice que el que muere en la guerray la mujer que muere de parto se van derecho
a descansar y holgar ... aunque hayan sido malos y ruines... (en Rojas Perdomo,
1977: 78).

y Hernindez Rodriguez, fundamentado en el cronista de Indias Juan de Castellanos,
escribe:

... antes de la reunion resurreccional del cuerpo con el alma el espiritu del difunto baja a
vivir en el centro de la tierra, donde cada individuo tiene de ant ialados provinci
y términos con labrangas y casas como las tienen en la vida corporea. Llevan alli una
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existencia placida y descansada hasta que al reincorporarse al cuerpo retornan a vivir a
la superficie de la tierra en los mismos lugares y de la misma manera que antes (1944:
172).

Es una informacion de tipo histérico, muy escasa para intentar una interpretacion,
que puede o no corresponder con el pensamiento y las valoraciones indias y que
puede desfigurar la imagen de la cultura muisca en este caso. Transmitir esa imagen
a la cultura nuestra actual, “traducirla”, como se expresa en algunos textos
antropologicos actuales, comporta un serio compromiso de certidumbre, de
veracidad, de no deformacién de la realidad de entonces, dificil de asegurar. Seria
por tanto una ligereza, como dice Szynkiewicz (1990: 113-139), inferir por las
costumbres funerarias derivadas de la exploracién arqueolégica —que conocemos
mejor- la existencia de un alma o una vida de ultratumba o un convenio de premio
o castigo. El cree que “..el lenguaje directo de un ritual s6lo se oye en casos
etnogrificos, apoyado por las explicaciones de los autores”. Los datos de los
cronistas en el caso de los muiscas son, en cierto modo, documentos etnogrificos
pero incompletos, apenas fragmentos de un contenido mayor y muy complejo, lo
que obligaria a la prudencia de la no interpretacion; Pero no queremos privarnos
de cometer la ligereza de incursionar en ese mundo para tratar de entender la
profundidad de la desobediencia india. Nuestros informadores son los testigos
que declararon ante las autoridades. Ellos, estaban diciendo la verdad, una verdad
trasunto de su convivencia con la comunidad india y de su posible participacién en
esas ceremonias, que no podian reconocer ante las autoridades por el temor de ser
castigados. Uno de ellos era indio muisca y como tal conocia su cultura; el otro un
mestizo, pero que habfa vivido parte de su vida en la cultura muisca y por lo tanto
conocedor de ella.

La informaci6n de los cronistas sugiere que el ciclo vital de la persona se perpetuab:
con la muerte, y que ella era un paso mas en ese ciclo, que exigfa que las pertenencias del
que entraba en el trance, lo acompafiaran en la tumba porque eran simbolos materiales
de su status en la vida terrenal y que —se deduce- serfan las mismas con que ingresaria a la
comunidad de los muertos; en situacion probable de privilegio, en el caso de los caciques
y capitanes, a semejanza de los guerreros muertos en combate y las mujeres fallecidas ef
el parto. Despojar la tumba de los simbolos, suponia dejar al extinto en un limbo cultur.
en esa otra etapa de su existencia.

La resistencia a la deculturacion, implicita en este suceso, es indicativa de |
tendencia a la continuidad de la cultura muisca en sus contenidos totales, de mantene:
su vigencia, preservando los valores que daban forma y contenido a su ethos. Po
eso también caciques, capitanes y jeques prevenian y estorbaban la asistencia de lo

2 Scynkicwicz, Slawoj, 1990, El articulo esti basado en datos de la arqueologia de Siberia; es una interpretacién simbolica d

los enterramientos y contiene ideas muy sugerentes sobre los significados culturales de los mismos.
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parvulos a la doctrina con lo cual buscaban que absorbieran su propio bagaje
cultural y no el extrafio del cristianismo. Pugnaban por la continuidad de las instituciones
religiosas y politicas, de las costumbres funerarias con todo su simbolismo, de las creencias,
de los ritos y de los valores adscritos a todos ellos.

Para entonces habia todavia posibilidades de resistencia. Habian transcurrido
apenas veinticinco o treinta afios desde la entrada de las huestes de Jiménez de
Quesada a esos territorios y de la fundacién de Santa Fe, con la que se inici6 el
proceso de sujecién; atin no se habia atomizado la sociedad muisca. Pero la represion
llevada a cabo con todo rigor por el alcalde la ciudad, quien puso en cadena a los
caciques y capitanes y ordend a los indios reunirse en poblados para mejor control
de las autoridades espanolas, aumentaria con el tiempo, cerrandole el paso a la
desobediencia cultural india, coartindole su permanencia como cultura autéctona
y auténoma. Todavia, hacia 1560, en su relacion, los oficiales de hacienda decian de
los indios de Santa Fe (Bogotd), que hasta entonces no se habian convertido a la
religion catdlica, “... ningin cacique ni sefor principal, y si alguno de ellos se ha
bautizado, vive en sus ritos y ceremonias que antes tenian” y que los indios mayores
de treinta afios no se querian “convertir ni oir doctrina” y los muchachos iban a la
doctrina “con gran pesadumbre™ de sus padres. Hacian resaltar los oficiales la sujecion
a que estaban sometidos los indios por los caciques antes de la conquista, hasta el
punto “... que ninguno podia poner su manta pintada ni comer carne de venado ni
matarle y si lo hacia era castigado gravisimamente...” y narran mas adelante que
habia ... venados en gran cantidad, en especial en un vedado” que era “... del sefior
principal de Bogota...” y que se corrian como liebres en Espana, con galgos y
caballos...” (en Patifio, 1983: 65-66) [no dicen quiénes lo hacian, pero debieron ser
los espanoles, ya que los indios carecian de bestias y de perros].

Los oficiales de hacienda debian ignorar que la manta pintada era un simbolo de
autoridad. Miguel Triana escribe al respecto:

... al consagrarse los jeques el Cacique les obsequiaba con finas telas pintadas... en la
posesidn de los Cacigues se les festejaba con mantas magnificas y los nobles los vestian
con telas finas... El consumo de estas telas en los vestidos era muy grande y debid de
serlo en gustos y calidades segin su aplicaciin. El traje de la plebe consistia en una
tinica y una capa de tela gruesa rayado en colorines ... Los nobles y los monarcas
llevaban mantas riquisimas adornadas con dibujos hechos a pincel. [hay una aclaracién
en el mismo parrafo segin la cual Lo probable es que aquellos dibujos eran tan
perfectos que parecian hechos a pincel]. Las dalmdticas de los sacerdotes del Sol eran
rojas... (Triana, 1951: 133-134).

Y es posible que hubiera un tabi de matar el venado, relacionado quizas con una

tradicién totémica, en la que este animal fuera simbélico y su muerte y consumicion,
potestad del cacique en ocasiones rituales.
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En la lucha contra el ejercicio de la autoridad india sobre sus subditos para
mantener la religion y todas sus creencias asociadas, como elemento de cohesion
de sus comunidades, el mestizaje seria un buen aliado de las autoridades y un factor tal
vez mas importante que la represion autoritaria, que no podia penetrar en el alma de los
indios ni en su decision, celosamente reservada, de preservar esa parte sustantiva de su
personalidad social. Uno de los declarantes, el mestizo Diego Cardoso, a quien le preguntaron
c6mo sabia lo que habia declarado, respondi6 que lo sabia:

<. Como persona q. toda su byda [ha] andado entre [los indios] y a mas de die3 anos q.
lo a bysto y oydo tratar y hablar ansy entre los cacigues, como entre los capitanes...
[agregando que] como el lo sabya, todos lo sabyan y tan byen, porque no es posible q. no
lo sepan los mestyzos q. andan entre los indios y mas los q. son lenguas entrellos.

Estos intérpretes prestaron un servicio que favorecia la permanencia de las lenguas
autéetonas. Pero con el discurrir del iempo el mestizo fue agente activo en la aceleracion
del proceso de extincion de las lenguas aborigenes. Conocedor casi siempre de los dos
idiomas, preferia hacer uso del espafol, recurriendo al idioma indio tnicamente de
manera ocasional y en los casos en que la situacion de ignorancia del castellano por los
indios, lo obligaba a ello; queria identificarse con lo blanco, no con lo indio.

Otras facetas del escenario sociocultural

La anterior es apenas un ejemplo de los muiltiples acaecimientos de éste y de otro
6rdenes que caracterizaron el proceso de la conquista y la colonia de la Nueva Granada,
escenario de este estudio, en el que nacieron y se criaron los primeros mestizos. En
trazos mas generales, las comunidades que quedaron sujetas al dominio de lo
conquistadores se desintegraron politicamente por la imposicién del nuevo orden
sufrieron la mutilacion de su suelo ancestral en lo més productivo de él, con la consecuenci
de la desaparicion de arreglos intertribales ancestrales, acarreada por los fraccionamiento
a que dio origen el establecimiento de las encomiendas. El sistema econémico vari6 po;
efecto de la tributacién al encomendero o a la Corona y por la limitacién del espaci
territorial. Y la organizacion familiar, para aludir a otro de los muchos impactos sociales
se transformo estructuralmente y con ella la vida cotidiana, a causa del desplazamient,
forzoso de hombres y mujeres capaces de laborar en las minas, la agricultura, el transporty
y el servicio doméstico.

El ambiente familiar doméstico -escuela de aprendizaje e interiorizacién de creencias
valores, mitos y ritos, modos y maneras y normas de comportamiento- en el que s
verificaba la incorporacién del individuo a la cultura, cambi6 en forma y en substanci
y asi se debieron alterar igualmente la conducta y los ritmos de actividad de los individuo:
La substitucién brusca del contenido social y de la distribucién temporal de las tarea
productivas trastorn6 sensiblemente los sistemas y las maneras con que la persona s
ajustaba a su entorno humano y al ambiente natural. La utilizacién del tiempo y
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espacio, que formaba parte de esas relaciones, estaba condicionada y quizas
determinada por ellas mismas y creaba un sentido y una nocién de tiempo y de
espacio vinculada a un pasado uncido al hilo sutil de las mitologfas y las cosmogonias,
con toda su carga imaginaria de universos ancestrales, que abarcaban lapsos
inconmensurables de tiempo y de mundos extraterrenales, origen y destino de seres
legendarios, de héroes culturales, del hombre, de los astros, de las cosas y las formas,
que se reificaban en el /gy y en un territorio conocido, el de su asentamiento,
circundado por las tierras y el cosmos de los otros, origen y destino del ethos
cultural.

El indio dominado debié asimilar otras nociones de tiempo y de espacio,
ajustados a una relacion distinta de poder, que imponia usos nuevos en territorios
reconfigurados y sobre cuyo aprovechamiento pesaban restricciones de uso y de
tiempo de labor, para reacomodarse a las demandas del nuevo orden social y a la
satisfaccion de sus propias necesidades. Se habia perdido la independencia tribal y
se distorsionaron las imagenes carismaticas del circulo de poder interno tradicional,
que estaba vinculado al pasado mitico y al terrenal, con figuras de personajes que
habian ejercido auténomamente la autoridad, cefidos a la tradicion, para garantizar
la seguridad y el orden institucional; imagenes que ahora se simbolizaban en
mascarones inexpresivos de intermediarios carentes de autoridad, imprevisibles
por su papel de consuetas de codigos extrafios, que ignoraban la ética social de los
indios, la estructura institucional y el sistema de relaciones internas y externas. Un
nuevo sentido del tiempo y una nueva nocién del espacio, rigieron a partir de
éntonces su comprensiéon del universo. “Es el ritmo de la vida social —afirma
Durkheim- el que estd en la base de la categoria tiempo; el territorio ocupado por
la sociedad suministra el material para la categoria espacio” (1965: 488). Y visto
desde el mirador de la cultura, la nocién del tiempo personal, la del individuo, tiene
como componente una relacion con el pasado, que lo sitda en el universo de la
referencia histérica, desde donde arranca su identidad.

Se trastocaron, ademds, la prictica y los efectos de las normas reguladoras y
orientadoras de las relaciones ancestrales de género y de parejas, que incidian en el amplio
campo del desemperio sexual, el matrimonio, la familia, el parentesco y la herencia; el de
los ritos de paso y el del referencial de la mitologia, que obedecian a impulsos psicolégicos
y satisfacian apuros fisiolégicos; regulaban intercambios claniles y tribales a manera de
convenios internacionales; creaban nexos sentimentales y cerraban el paso a los incestos.
Por extension, se alteraron deberes y derechos de intercambio y reciprocidad, que
.~ dependian de la proporcionalidad de los sexos y la disponibilidad de género
complementario para la formacion de parejas y el placer erético sexual.

El nuevo orden politico, econémico, social y religioso alteré gravemente el bagaje
cultural tradicional de las sociedades indias -como lo hemos mostrado con algunos de
sus efectos-, el sistema de relaciones, los canales internos de comunicacién y la
misma simbologia de los mensajes. Las culturas indias tuvieron que recurrir a
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modificaciones, a cambios de emergencia para amoldarse a retos nuevos, bien
fuera para conservar un maximo de autonomia cultural o para amoldarse
pasivamente a las nuevas condiciones o para resistir, buscando regiones inaccesibles,
o sucumbir como culturas, como sociedades y como partes de la especie. En este
ambiente, el fruto de la unién blanco-india, que permaneciera en el seno de la
cultura materna, “heredaria” un modo de vida ya no totalmente indio, sino en
transformacion, al contacto desigual con el del blanco.

E/ nuevo hombre americano

Con el comienzo del nuevo orden politico y social surgi6 la miscegenacién genética
entre las etnias blanca e india y con ella aparecié una nueva calidad humana, el mestizo,
apadrinado, primero, por la satisfaccion arbitraria de urgencias sexuales de los
congquistadores’ y colonizadores, y por la institucién celestina de la encomienda, después,
que depar6 al espafiol el acceso fcil a jévenes indias tomadas como botin de guerra o
que quedaban imposibilitadas para resistirse a servir en ofiios domésticos a encomenderos
ayunos de mujeres de su propia etnia; un ser que entraria a formar parte de la nueva
sociedad en lugar de un indio puro 0 de un blanco puro: su comunidad habia sido vencida
y sus familias entraban en proceso de desestabilizacion que, para Colmenares (1976: 86),
fue en buena parte culpable de las pérdidas de poblacién indigena, no obstante que las
disposiciones del Estado, cuyo cumplimiento se encargaba a visitadores reales, demandaras
autoritariamente su cumplimiento. Alguna de esas recomendaciones ordenaba a lo
encomenderos dejar a los indios encomendados:

... tiempo para hacer sus rogas y sementeras para sustentacion de sus familias y que le
quede, como su Magestad manda, alguna cosa con que casar sus hijas.

Conviene aclarar el punto. Ateniéndonos literalmente a la tasacién establecid
por el visitador, el impacto del tributo al encomendero debié de ser catastréfic
para los indios. El pueblo de Ipiales, por ejemplo, encomendado en Hernando de
Cepeda, al que se le calcul6 una poblacién de 1400 indios tributarios, debia entregarl
“en cada un afio... al dicho su encomendero 1500 mantas de algodén de dos piernal
cada una, de a tres varas de largo y tres cuartas de ancho cada pierna y 1600 braza
de chaquira y 1400 aves y 100 pares de alpargatas y 30 reatas de lana o algodén
40 libras de algodon hilado y 6 arrobas de cabuya y 100 piezas de loza de tod
suerte y 6 tinajas para tener agua ...”, amén de otros articulos. En la division del
trabajo, hilados y tejidos y ceramica eran actividades preponderantemente femenina
las otras masculinas. Las demandas del encomendero agregaron un tiemp

3 Aguirre Beltrin, 1989: 204, dice con respecto a la conquista de México por Cortés, que desembarcé con 663 individuos
las playas de Chalchiuhcuecan, que 2 él *... se unieron en seguida, otros que llegaron en sucesivas expediciones y que elevam
¢l nicleo conquistador a 2329 individuos, de los cuales 9 cran mueres (0.4%) espaiiolas, 1 mulata y 1 indigena (la Malinche
¥ 6 esclavos negros”.
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importante a las tareas de las mujeres, ademas de que algunas de ellas debian prestar
servicio en la casa de €l. La determinacion real se dict6 siguiendo el esquema familiar
espafiol, en el que la mujer dependia del padre y de él debia recibir sus dotes para
ir al matrimonio. Los impedimentos para el matrimonio de las mujeres indias
sometidas al régimen de repartimientos y encomiendas, eran de otra indole, no de
unos sobrantes econémicos. El tiempo requerido para cumplir con estas obligaciones
significaba un aumento del que antes se invertia para satisfacer la demanda interna
y excedentes de reserva e intercambio y alteré la distribucion diaria de sus
ocupaciones y la division del trabajo por sexos y edades; y estas alteraciones incidieron
en la estructura de la familia. Al unisono con la baja de la poblacién indigena,
causada por la disminucién de su crecimiento natural, alenté el mestizaje.

El mestizo aparecid, pues, en un momento critico de las sociedades indias, que
habian sido vencidas y quedaban sujetas a las disposiciones del nuevo orden, que
afectaban en diferentes grados su estructura social, su organizacion politica, sus
practicas magico-religiosas, su sistema productivo y de distribuciéon social y,
consecuentemente, el sistema de relaciones; afectaciones que las obligaban a idear y
poner en practica medidas de acomodamiento a las nuevas demandas. Algunas de
esas exigencias se pudieron satisfacer alterando apenas de manera formal o
cuantitativa el orden tradicional; otras, por el contrario, bien fuera de manera
inmediata o paulatina -entre ellas las mas trascendentes en su contenido y efecto- ,vieron
desvirtuado en esencia su contenido y con él su cualidad de referencia para la praxis
cotidiana de instituciones e individuos.

La cultura hispana, entre tanto, permanecia intacta, puesto que su corpus
institucional, sus valores y su normatividad no requerian de reestructuraciones para
afrontar la situacion de contacto provocada por la conquista. Las medidas
gubernamentales demandadas por esa situacion, poco efecto tenian en la sociedad
y la cultura peninsulares que estaban representadas, a distancia, apenas por pocos
hombres y ain mas escasas mujeres'. Ademis, porque lo que los espafioles tomaron
de América no fueron rasgos, ni elementos, ni instituciones de las culturas indias,
sino tierra, riquezas minerales y mano de obra. Los efectos sobre el poder, en los
iambitos nacional e internacional, vinculados como estuvieron a la apropiacion,
defensa, aprovechamiento y destino de las colonias y de sus riquezas, fueron
independientes de cualquier influencia estrictamente cultural procedente de las
sociedades indias. El contacto prolongado que se inicié entonces y que contaba
entre sus componentes con el de las mezclas genéticas de las tres vertientes humanas
comprometidas en él, tuvo un efecto, necesario si, pero en las sociedades y las
culturas que nacieron y crecieron a la sombra del régimen colonial.

4 Morner, (1969), dice que atn en “cl periodo inicial, de 1509 a 1539, aproximadamente el 10 por ciento de las licencias
registradas en ¢l Catilogo [de pasajeros a Indias] fucron emitidas a favor de mujeres y, sabemos por otras fuentes que siempre
hubo mujeres y familias entre los emi a Hi érica”. La tltima referencia s a Konetzke (1953-1962).
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El mestizo que nacia en el seno de la comunidad india y permanecia inmerso en
ella no mamaba de una cultura totalmente autéctona sino de una que atravesaba
por un momento critico de readaptacion y de cambio en la totalidad de sus
instituciones, pues habian perdido la libertad para regular su propia vida o para
decirlo con palabras de Bonfil Batalla, “padecian alteraciones que reducian los
espacios de la cultura propia; es decir, las capacidades de decision y la cantidad y
cualidad de los elementos culturales que son necesarios para llevar a cabo cualquier
decision auténoma” (Bonfil Batalla, 1988: 187).

La posicion del mestizo en los esquemas sociales

Se puede pensar que la presencia del mestizo en los primeros decenios que
siguieron a la conquista, aunque trastornaba el esquema inicial de dos etnias, no
debi6 constituir un factor de perturbacién social propiamente, dado el nimero
relativamente bajo de ellos. Se restringia al ambito familiar, casi exclusivamente y,
sobre todo, al grupo materno, bien porque en las sociedades con endogamia tribal,
significaba el rompimiento de una costumbre tradicional, no era resultado de
relaciones conyugales normadas por las instituciones correspondientes ancestrales;
bien porque podian desvirtuar los significados simbdlicos de jerarquia por la
presencia de seres extrafios o “superiores”; o bien, finalmente, porque el grupo
fuera despojado brutalmente de sus mujeres. A este dltimo respecto, en una real
cédula enviada al gobernador de Santa Marta el 15 de mayo de 1536, expresaba el
rey que:

Pedro de Heredia, nuestro gobernador de la dicha provincia... ha hecho a ellos [los espaioles
que lo acompariaban] y a los indios de dicha provincia [del Cendi] muchos malos tratamientos
y crueldades, y que ha becho bautizar algunas indias por tener acceso carnal con ellas y
que también ha tenido con otras indias que eran cristianas, y ha estado y estd amancebado
con ellas y las tiene y ha tenido en su casa, diciendo que son lenguas, dando algunas de ellas
por mancebas a sus esclavos negros....

¢De quién soy?

El padre espaol podia o no reconocer a su hijo mestizo. Algunos conquistadores s
casaron con las indias y sus hijos legitimos heredaron su rango. Otros reconocieron a lo;
hijos habidos en uniones libres con las mujeres indias y al hacer ese reconocimiento, los
situaron también en su propio rango, aunque posteriormente pudieron enfrenta
situaciones de conflicto con los hijos legitimos de su padre, (véase infra) si éste contrai
matrimonio después con una espanola. Incluso, un mestizo podia ser legitimado por s
padre después de haber contraido matrimonio con espafiola, y gozar por ello de lo
derechos y privilegios de los espanoles. En 1596,

. el capitan Juan Gallegos de Rubias... uno de los primeros descubridores del Persi
Chile... siendo soltero hubo un hijo en una india también soltera y... después se casé y po
no tener hijos legitimos [le] sucedio su mujer en una encomienda... y suplica a V. M...
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atento a .. que el hijo tiene mds de cuarenta anios... y desde muy pequenio comen3d a servir
en agquella guerra de Chile donde ha hecho su deber muy honradamente a su costa sin
habérsele hecho merced ni gratificaciin y que es casado con dosia Mencia de Acuna, cuyos
padres son de los mas principales y nobles de aguel Reino [pide] le haga V. M. merced de
legitimarle para honras y oficios y heredad, y al Consejo [de Indias] le parece se le podrd
conceder esta merced, con que no se entienda para sucesion de indios ni en perjuicio de
tercervs... (Konetzke, 1958, v1II, t.1, doc.16: 32).

El mestizo, a su vez -tericamente al menos- podia fluctuar entre la entrega de su
lealtad a la madre, lo cual queria decir, al grupo materno en general; o al padre, si éste la
aceptaba, con lo cual penetraba en su mundo; o, finalmente, no entregarla ni al uno ni al
otro, lo que debia ocurrir probablemente cuando era rechazado por ambos progenitores
o por sus grupos, o cuando de voluntad propia se aventuraba al mundo de lo desconocido
y cafa en la anomia cultural. Pero no siempre tuvo la libertad para decidir sobre su
pertenencia.

Las Ordenanzas de Tunja, a mediados del siglo XVI, determinaban que los “indios
hijos de indias y espafioles debian ser sacados de los repartimientos [del seno de su
cultura materna], bautizados y ser puestos en manos de personas que los crien y doctrinen
... Y lo mismo hagan con las nifias mestizas” (Triana y Antorveza, 1987: 222).

Novedosas —escribe Juan Friede por su parte- son las disposiciones sobre la educacion de

los nirios mestizos:

E! visitador [Lesmes de Espinosa y Sarabia, 1626-1627] dispone que todos los nifios descendientes
de blancos, que viviesen en el pueblo indio con sus madres, fueran entregados a la edad de 5 arios a
personas idoneas y de buenas costunmbres mediante convenio ante el protector, para ser educados hasta
los 12 arios de edad. Estos mestizos debian posteriormentre quedar sujetos a las mismas normas que
regian para los demds vecinos de Cartago (Friede, 1963: 232).

De cumplirse esta disposicion, su efecto cultural era claro. Al nifio se lo
desvinculaba del dmbito familiar indigena y se lo trasladaba al del espafol, en uno
de los momentos mis activos de la socializacion tanto informal, como formal
(ensefianza de la doctrina cristiana, ante todo). La idea que parece haber bullido
detris de la disposicion era la de incorporarlo a la cultura y a la sociedad espafiolas,
puesto que adquiriria entonces el status “de los demis vecinos de Cartago”, que
equivalia al status de las gentes del estado general o llano en la Peninsula.
~ La decisién sobre lealtades debi6 influir en el destino azaroso de los nifios
! callejeros, que se manifest6 en ciudades como México, como se desprende de una
de las Instrucciones -la nimero 13- al Virrey de la Nueva Espafia, don Gaspar de
Zuniga, en 1596. Decia:

En la dicha cindad de México hay un colegio donde se recogen todos los mestizos y
muchachos perdidos de la tierra para instruirlos y doctrinarlos... deseo mucho que este
no sdlo se conserve sino que sea muy favorecido... y avisarmeeis ... procurando con el
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cuidado y diligencia que confio tendreis hacer recoger en el dicho colegio todos cuantos
nifios mestigos hubiere...

15. Habiéndose entendido que en la dicha cindad de México y su comarca habia muchas
ninas mestizas, hijas de esparioles e indias, que andaban perdidas sin conocer padre ni
personas que mirasen por ellas, se fundo una casa en la cindad de México para su
recogimiento, sustentacion y doctrina... os encargo que os informeis del estado en que
esta... (Konetzke, 1958, v.I1, t.1: 34-35). .

Solamente a estos colegios y escuelas podian acceder los mestizos; su presencia en colegios

de esparioles estaba prohibida, como lo testifica la real cédula de 12 de diciembre de 1619

(Konetzke, 1958, vI1, t.1, doc. 150: 248), en la cual se lee que el rey habia sido informado de
que en la ciudad de Guatemala se habia fundado un colegio seminario:

.. donde se criasen y estudiasen hijos y vecinos della de calidad y mérito... estando
dispuesto por su fundador que no se debia recibir sino a hijos de tales personas;
pero que desde hacia seis o siete arios habian entrado muchos mestizos hijos de
oficiales, “sin contribuir con ninguna cosa para alimentarse, a cuya causa alguna
gente noble y pobre... [no podia entrar en él] siendo para quien se funds y en cuya
consideraciin yo les be hecho algunas mercedes para su sustento [convendria] mandar
se guardasen y cumpliesen las dichas constituciones” y expeler a los hijos de oficiales
que hubiere alli (en Konetzke, 1958, v.II, t.1: 34-35).

En la recopilacién de leyes de Indias de 1680, escribe Ots Capdequi, al recoger y:
sistematizar la doctrina establecida en disposiciones Reales anteriores, muy numercsas y
dispersas, se ordenaba a las autoridades coloniales que se informasen de

qué hijos o bijas de esparioles y mestizos hay en sus distritos que anden perdidos y los
hagan recoger... y provean que las mujeres sean puestas en casas virtuosas, donde sirvan y;
aprendan buenas costumbres... y si estos medios no fuesen bastantes pongan las hembras en
casas de recogidas y poniendo en oficio a los hombres Y porque asi conviene ordenamos qu

st algunos de los dichos mestizos o mestizas se quieren venir a estos Reynos, se les di

licencia (Ots Capdequi, 1959: 380-381).

A este respecto, Aguirre Beltran, en referencia a la “debilidad sorprendente que les
atribuia en México don Martin Enriquez, dice que:

Eran segur te influencias ambientales fisicas y culturales las que determinaban est:
debilidad de los me.m{a: que cayeron bajo el ojo agudo del Virrey. Todos ellos, hijos di
espaniol ¢ india, eran arrancados del regazo materno en época temprana y llevados
vivir en un medio urbano, bajo la proteccion y a expensas del padre.
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Como se ve, el mestizo fue un subdito inesperado, que poco tiempo después de
la Conquista ocupd la atencion de las disposiciones gubernamentales, las cuales
fueron dandole un perfil preciso y claro, que seguia las lineas de adscripcién social
y filiacién hispanicas, desde luego acomodadas a las circunstancias distintivas de la
posicion de los indios en la Colonia. Por tal se entendi6 al hijo legitimo de indio y
espafiol, al cual, como proveniente de dos naciones puras, siendo los indios y sus
descendientes “sin mescla de infeccion, u otra secta reprovada... se les deven solas
las preminencias, y honores, asi en lo Ecco., como en lo secular, que se acostumbran
conferir a los Nobles Hijos Dalgo de Castilla’. Solérzano distingui6 a estos mestizos,
de los ilegitimos que, segtn él, formaban otra clase subdividida en las otras especies
viciadas e incapaces de disfrutar las gracias, indultos y exenciones justamente
dispensadas a los verdaderos mestizos”; de modo que a los mestizos ilegitimos no
los distinguia “la diferencia de color, sino su origen y naturaleza, nunca confundible
en la divisién de los mulatos, pardos, zambos, zambaigos y otras castas de principios
viciados y costumbres corrompidas”, que eran, ademas “los mas espurios,
adulterinos e ilegitimos” (en Konetzke, 1958, v.I1, t.2, doc. 370: 821-829)°.

Legalmente, entre los mestizos se dio forma a una divisién basada en la legitimidad
de nacimiento, que privilegiaba a los legitimos en el disfrute de ciertas prevendas y
distinciones, no aplicables a los ilegitimos. La carta que enviaron a la corte los
mestizos de Tunja, a raiz de la persecucion que suftrieron por la presumible rebelién
de los indios, en el caso que se ventilaba contra el cacicazgo de un mestizo (véase
infra) deja entender que la situacién de los mestizos hijos de indias y de soldados
sin rango (probablemente no legitimados) era muy diferente de la de los hijos de
los primeros y principales conquistadores. De la misma manera surgié otra distincion,
basada en el principio de jerarquizacién por rangos, sobre la que se fundamentaba
la organizacién politica, al igual que se estructuraba la sociedad en Espana. El
documento que seguimos, la expresaba asi:

A los propiamente mestizos es adaptable solo la consideracion que se ha tenido respecto
de los descendientes de indios llamados cacigues, admitiéndolos a todos los honores y
preeminencias, asi en lo eclesidstico como en lo secular, que disfrutan los hijos de Castilla
'y para que puedan entrar en cualquiera comunidad aungue por estatuto pida nobleza,
mediante suponer la gogaban en su gentilismo.

Debe entenderse que se trataba de mestizos descendientes de caciques que se
unfan con blancos; es decir que heredaban la nobleza por linea paterna, aunque la
madre careciera de ese rango. A los hijos no mestizos de los caciques, que tuvieran
distincién por nobleza gentilicia se les garantizaban la sucesion y el rango dentro de
sus comunidades y para alcanzar esos fines y, sobre todo el de buen gobierno de

5 En Real Cédula de 21 de febrero de 1725.
6 “Consulta del Consejo de Indias sobre la habilitacion de pardos para empleos y matrimonios”.
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sus subditos, se establecieron colegios especiales en los reinos de ultramar. En la
ciudad de México habia uno destinado a “los nifios y mozos hijos de caciques y
principales”, para que aprendieran preferentemente virtud y buenas costumbres
para bien suyo y que también resultasen en aquellos a quienes ellos después vinieran
a regir y gobernar (Konetzke, 1958, v.II, t.1, doc.1: 11). Habia otros dos en Lima
hacia 1595, cuya destinacion se confirma en la Instruccion al Virrey del Perd, en la
que se le informa que se habian fundado por orden del rey, para “ensefiar y adoctrinar
los hijos de los caciques”, porque habia tenido “por cosa muy importante que
aquellos que han de venir a gobernar, sean desde pequefios instruidos en buenas
costumbres (Konetzke, 1958, v.II, t.1, doc.13: 30). Una escuela de mestizos existio
también en el siglo XVI, en Santa Fe, la capital de la Nueva Granada (Triana y
Antorveza, 1987: 481-495).

Confluian entonces dos clases de jerarquizaciones entre mestizos, una por
legitimidad o ilegitimidad de nacimiento y otra por pertenencia o0 no a la nobleza
india. La primera, derivaba su concepcion del cédigo de ética familiar de Espana y
de hecho rechazaba los sistemas de filiacion y descendencia indios; en la segunda, se
reconocian esos sistemas indios, con las limitaciones que imponia la situacion.

La sociedad colonial discurrio en un contexto racial de coexistencia de blancos e
indios, de una parte, que pertenecian ancestralmente a naciones puras y castizas,
segun la apreciacion de Espana; y de otra, negros y esclavos que llevaban en sus
venas sangre “impura” y “viciada”, de acuerdo con esa misma concepcién. Por
extension, la distincion cubria a los descendientes de unos o de otros y a los productos
de sus mezclas: los hijos de blancos entre si, de indios con indias, de blancos con
indias o viceversa y de mestizos entre si o con blancos o indios, eran castizos. Los
negros, los descendientes de ellos entre si 0 de unos y otros con cualesquiera otras
razas o castas, tenian sangre impura, viciada.

Por otra parte, en la estructura doblemente jerarquizada de la sociedad colonial
incipiente, el espafiol -europeo o criollo- figuraba a la cabeza, el indio lo hacia
como subdito asimilable al estado general o llano, en el contexto legal, y el negro e
el ultimo escalén, como esclavo que era. Se pertenecia a una u otra etnia, a una
otra cultura, a una u otra sociedad, o se vivia (el esclavo) en estado de anomi
cultural. Pero a pesar de la rigidez de la estructura jerarquica, se entremezclaba
étnicamente espafioles, indios y esclavos, originando con su descendencia lo que s
ha llamado la sociedad de castas, por alusién al nombre que se dio a los producto
de la mixtura, cuya variedad llegé a ser de tal amplitud, como lo vimos, que rebasé
el manejo de los estrictos parametros clasificatorios, con los cuales se situaba en el
escenario social a cada individuo.

La participacién genética del negro en esa mixtura era tabu para la nobleza que,
por definicién, debia ser de ascendencia pura. De ahi la importancia de trazar la
genealogias y la angustia por mantenerlas libres del “borr6n” de una intromisién d
sangre negra. Por ello se introdujeron las denominaciones indios mestizos y mestizo!
puros. La miscegenacién rompia el esquema inicial, porque entre el blanco, qu
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ocupaba la cispide y el indio, situado entre aquél y el negro, se incrusté el mestizo,
siempre que fuera legitimo. Es dificil saber la posicion detentada por el mestizo
ilegitimo, aunque se puede presumir que los que quedaban con su grupo materno
(indio), se situaban en el mismo espacio social del grupo. Los mulatos hijos de
esclava segufan la condicién de la madre, eran esclavos y se puede pensar que
dificilmente aparecia en esos primeros tiempos un mulato hijo de mujer blanca y
negro esclavo, que hubiera sido libre. Los zambos, hijos de negro ¢ india eran libres
y asi lo fueron los hijos de negra libre e indio. Mulatos y zambos figuraban después
del mestizo en el esquema de jerarquizacion social, por estar “contaminados” de
sangre negra.

En el sistema de relaciones intercastales, el mestizo puro, es decir el mezclado
descendiente legitimo de ancestros indios y blancos, independientemente de la
proporcion en que hubieran entrado en su genética uno y otro aportes, sentia cierto
orgullo de serlo, comparativamente con el mezclado que pudiera llevar sangre negra,
asi fuera apenas en proporciones minimas. Un individuo de la provincia de los

Pastos decia aludiendo a una casta:

Por ello beran que he solicitado con aynco mi fee de baptismo y haun el aser costar
que soy hijo legitimo de Dn. Pedro de lbarra y de Rosa Mora mi madre... Mi padre
[fue hombre distinguido en cuanto a su calidad y mi Madre hija de hombre blanco en
una india casica del pueblo de Triquerres; de mis abuelos salid mestissa mi madre;
por esto que llevo dicho se pueden seguir y conoserse ge. No desienden [sus hijos] de
otra rralea, sino de indio, por mi abuelo (AGN, Civiles, tomo XXX, £.047).

El analisis de Hawkins de las comunidades de San Marco y San Pedro
Sacatepéquez, en Guatemala, refleja en conjunto el estado en que vivia la sociedad
neogranadina en la época de la colonizacion. El plantea la situacion de la sociedad
colonial guatemalteca en términos de las oposiciones binarias, constituidas por tres
componentes esenciales, dos de ellos, blancos e indios, contrarios, pero a la vez
complementarios y el tercero en el papel de llenar los vacios, los intersticios que
quedaban en el ajuste de los dos primeros. Los blancos (peninsulares o criollos)
“estaban al mando en el poder, eran de status alto y no estaban aherrojados por
restricciones legales”; los indios, por el contrario “estaban restringidos legalmente,
adscritos a pueblos y sujetos a tributo”; a su vez, a las castas (mestizos, mulatos,
zambos, etc.), aunque se les prohibia residir en los pueblos indios, estaban en contacto
con ellos, ya que ejercian oficios tales como los de pequefios traficantes, artesanos,
arrieros, etc., oficios que no desempefaban ni los espafioles ni los indios; eran
considerablemente méviles, no pagaban tributo, “eran los hispanoparlantes que no
estaban vinculados a Espafia...”, eran libres, pero quedaban por fuera del poder.
Mientras que los indios eran los proveedores agricolas basicos y la fuente de la
riqueza de los espafoles por medio de la tributacion y de servicios laborales, y los
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espaiioles eran la fuente del poder gubernamental; las castas y los ladinos llegaron a
ser “todo lo sobrante, no eran ni de alto ni de bajo sfatss... ni blancos ni indios... A
lo largo del periodo colonial los mestizos parecen haber estado en un flujo
adaptativo, sin compartir ni la fijacion [en los pueblos] de los indios, ni el szatus de
los espafioles”. Dice mas adelante:

Como resultado de su movilidad inducida ideolégicamente y asegurada socialmente,
las castas estaban virtualmente por encima de la ley y eran una verdadera plaga,
tanto para los pueblos indios, como para la tranquilidad de los espanioles. La fuente
del problema estaba en que las castas eran andmalas ideoldgicamente para el sistema
basico de la division en dos. Las castas no estaban vinculadas ni a Espaa, ni a los
pueblos indios. Su violencia y falta de recursividad eran, entonces, reswltado de su
marginalidad ideoldgica... y eran peligrosas. Desde el punto de vista de los espasioles
Jfueron las castas las que malquistaron a los indios, las que inducian a la rebeldia, las

que les mostraron el camino para resistir por si mismas, fuera de los poblados(Hawkins,
1946: 66-67).

Confusiones y demandas por exencion de impuestos

El emperador Carlos V establecié el tributo a los indigenas en 1523. Era un
gravamen directo y personal, que obligaba a los indios, en sefal de subordinacién
al rey; o, como lo interpreto, casi tres siglos més tarde (1801) un funcionario de
Tuquerres, “en razén de su condicion, que es sobre lo que recae el tributo”. Del
pago de esa contribucién quedaban exentas las mujeres, al igual que los caciques y
sus hijos mayores, que se consideraban sus herederos en el cargo, los indios que
“padecieran contagio o mortandad”. En 1576 se dictaminé que la obligacion del
tributo afectaba concretamente a los varones ttiles entre 18 y 50 afios de edad. En
los listados de los pueblos siempre se hacia la distincién entre hombres tributarios
y reservados, con figuracion en los tltimos de los mayores de 50 afios, las autoridades
locales (caciques o capitanes, tenientes, cantores en la iglesia) y los enfermos e
incapacitados fisicamente para el trabajo.

Opinaba Francisco Silvestre a finales del siglo XVIII, que las leyes disponian
también que el pago de tributo o requisito, alcanzaba a negros y zambos, lo cual ya
no se observaba “... y aunque se intentara [argiiia con razén] restablecer[lo] causaria
novedades, como ha acreditado la experiencia, quando se ha intentado alguna vez.
Estos dltimos, aunque pagaran el requinto, quedaban sujetos a pagar [ademis] la
alcabala, y las demas pensiones que los blancos y demis clases”.

Las leyes ordenaban que los hijos de negros esclavos o libres habidos en
matrimonio con indias (zambos), debian pagar tributo como lo hacian los indios.
Pero a finales del siglo XVIIT la situacién legal de las castas al respecto, no parecia
estar muy clara. En la mayoria de las provincias del virreinato de la Nueva Granada,
el tributo lo pagaban los indios exclusivamente. En las visitas de los oidores a los
pueblos, no se menciona, en ninguna de ellas, tributo distinto al de los indios, siendo
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asi que en la mayoria de esos asentamientos indios habia matrimonios de indios e
indias con blancas-os, mestizas-os, mulatas-os, como se mostré en las Tablas
corresponientes, en el capitulo “La miscegenacion de los indios”.

Por real cédula de 31 de diciembre de 1662, el rey ratificaba la determinacién del
gobernador de Paraguay, de no declarar encomendado ni pagar tributo a Andrés
Benitez, descendiente de espafiol, habido en una india, y quien siempre habia sido
tomado como espafiol y que era costumbre desde tiempo inmemorial en aquella
provincia, tratar a los hijos de espafioles, aunque fueran habidos en indias, como
espafioles. Al rey se le comentaba que los primeros conquistadores y pobladores que
fueron a Paraguay “... no llevaron mujeres espafiolas, por cuya causa se casaron con
hijas de los indios caciques nobles de aquella tierra, de quien proceden los descendientes
de dichos conquistadores” (Konetzke, 1958, v.II, .2, doc. 341: 504-503).

La aparente o real confusién fue debida a la interpretacion que los jueces daban
a las leyes. El término “libres” aplicado a las castas, parece significar “libres de
tributo”; pero el vocablo, que tenia alcance legal limitado, se generaliz6 a todas las
castas, o la costumbre de no cobrar tributo a las castas, contraviniendo las leyes,
determiné su generalizacion. El fiscal de la Real Audiencia de México, le informaba
a la Reina Gobernadora que en las cuentas de tributarios sélo iban empadronados
los indios y algunos mulatos y que aunque algunas veces se habia matriculado a los
mestizos, no se habia puesto en prictica hasta entonces que pagaran tributo y no hallaba
“... razén de derecho” para que fueran exentos “... los hijos de tributaria como de india,
[con] mulato o negro o los de madre tributaria y padre incognito, de cuyo estado y
calidad es muy numeroso el gentio”. En la respuesta se le ordené informar la forma
como se manejaba la tasacion de tributarios y explicar por qué se observaban la tasacion
y la tributacién de los indios mulatos y no con los mestizos.

Para ilustrar con otro ejemplo, citamos la real cédula de 26 de abril de 1703, en la
cual se hace referencia a una informacion del protector general de indios de Chile, que
denunciaba que el fiscal de esa Audiencia dictaminaba que por diferentes leyes de la
Recopilacion, estaba mandado que “... los mulatos y negros, zambos y mestizos libres,
que tuviesen oficio pagasen peso y medio [de tributacion anual] y los que no un peso,
desde dieciocho afios de edad hasta cincuenta...”. Al respecto el rey ordenaba que “En
cuanto a si los negros, mulatos y mestizos libres me deben pagar tributo, se ejecutara lo

que propone esa Audiencia” (Konetzke, 1962, v.II1, t.1, doc. 60: 86-88).

La confusion era general, en su informe de visita a los pueblos de la jurisdiccion de
| Santa Fe, el oidor Arostegui consigné lo siguiente:

Y por la citada consulta de 30 de julio de 1758 puse presente a v [uestra] e[xcelencia]
haver encontrado, que los mestizos, hijos de yndia y blanco, o al contrario de yndio y
blanca, que son propiamente mestizos, pagaban como requinteros, y que en algunas
listas, que huve a mis manos, los hallé descripcionados con esta carga; y teniendo
presente que por ninguna ley de yndias, se manda que los mestizos paguen ni requinto
me causd bastante novedad y extraseza... y reflexionando en que se podia fundar, silo
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he hallado lo que ... asiente el seior Solirzano en su Polit. Lib 2 cap 3... por estas
palabras:

Por lo qual, aunque en las ordenanzas del virrey del Peri... no se les cargé a estos |
tributo alguno, después por cédulas de los aros de 1609, 1612, 1619, y por aquello
... del servicio personal de los arios de 1601 y 1609 y otras muchas que subcesibamente
se ban proveido, se manda que paguen tributo, y que los virreyes procuren que acudan
como los yndios a la labor de las minas y de los campos lo qual, en quanto a que
tributen, ya se ha puesto en excecucion en algunas provincias (en Tovar et al,
1994: 240)’.

Estas inconsistencias entre las leyes y su vigencia dieron pabulo a un gran nimero de
demandas y peticiones de los afectados. Vamos a valernos de una solicitud que otigind
un decreto aclaratorio al respecto.

El administrador de tributos de Tuaquerres exigié el pago de tributos a los hijos d
Margarita Molina, que residia en aquella ciudad y era, segin su propia declaracién, un,
mestiza casada con indio. Margarita apel6 el fallo. En su solicitud fechada el 24 d
octubre de 1800, declaraba ser “casada y velada segin orden de Ntra. Sta. Iglesia”
tener 4 hijos legitimos de esa union y que “... siendo que en ningin tiempo pretérity
hayan savido pagar el Real Tributo los hijos legitimos siendo de mujer mestiza, aunqu
sean de marido indio, han sido forzados los mios a que han de pagar este Reato...”. Par
resolver la situacion planteada, el Gobernador del Cauca solicité informacién
Administrador de tributos de Tiquerres, quien expres6 en su respuesta estos concepto
que se podia ver, por varias representaciones, “...1o devido que era el cobro de los hijo
de indio bajo de matrimonio con mestiza o mujer blanca de la condicién de Margari
Molina...”. Mas adelante explicaba por qué, con esta argumentacién:

La regla general para el pago de tributos de los indios es deberse hacer a todo inmedia
descendiente suyo por razén de su condicién que es sobre lo que recae el tributo. L.
dnica excepcion que tiene esta regla gral. declarada por la ley es que exime de I
condicidn de indio a los hijos de blanco o espasiol en obsequio y sélo privativo a la
tal Pe. [padre]; y por ello no pueden ser obligados que los demds individuos vajo
[sic] de matrimonio, y por tal privilegio pueden los padres espanioles disponer de s
familias, y pasarlas si quieren a los Reynos de Esparia, aunque sus mujeres seha;
indias [lo] que no pueden [hacer] los indios conforme a las leyes suias declaratori
[que] jamas han amparado la condicién de Margarita Molina, ni ella puede serv,
de cavesa en su matrimonio contra toda orden de razén de dro. [derecho] y
Justa. [justicia] y de la misma Ley, siendo la declaratoria de esta tan seriida y expres
a sola la condicion del Pe. Esparioly no de la Me. [madre], sea qual fuere la condicid,

-

“Yoforme que haze el sefior Oidor don Joachin de Ardstegui y Escotto de la vicita que practicé en los siete corregimien
de la provincia de esta ciudad de Santa Fé”.
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de esta, que se declara por otra ley de Indias, que siendo el indio casado, aunque se
justificara que algin hijo en el tmpo. del matrimonio no fuese de aquel si no de blanco,
debe seguir la condicién de tributacion del marido indio sobre que recae el cobro,
tanto en obsequio del matrimonio, quanto pr. qe. como cavesa de €l, debe regir y
governar su condicion en la poteridad [sic]. Firmado en Triquerres el 9 de noviembre
de 1801 (ACC, signatura 6610).

Margarita debi6 dirigirse en apelacion al Virrey y a la Real Audiencia, o el Gobernador
del Cauca a las mismas autoridades en consulta del caso, porque se dict6 el siguiente
decreto el 22 de julio de 1801:

Para el Gobernador de Popayin. Sobre tributos.

Vistos declirase que los hijos legitimos de indio tributario e india Foraxida, deben
tributar en el Pueblo del Padre y si fuesen hjs. naturales lo deberdn hacer en el de la
madre. Que los de indio Foraxido casado con india demorada en ottro pueblo habrin
de tributar en aquel donde su padre se halle agregado conforme a lo resuelto por este
superior gobierno en Decreto de die3 y ocho de septiembre de mil settecientos sesenta.
Que en cuanto ha si han de pagar; o no tributo los hijos legitimos de india [sic] con
blanca o Mestissa se guardard la costumbre que en ello huviere, pero si _fuesen solo
natturales de esttas no se les obligard a que tributten. Los hijos de indio con negra o
mulatta siendo legitimos, o por el contrario de negros y mulatos con india deben tributar
como indios, y lo mismo los de India soltera. Pero los naturales de negra o mulatta se
consideran como Tributtarios Requintteros. Que los hijos legitimos de india con blanco
o0 mesttizo no deben tributar; pero si en el pueblo de la Madre los que fuesen solo
Naturales, siéndo prevencion que la muger debe seguir el domicilio del marido, y lo
mismo los hijos, y para que se observe por puntto general lo declarado en este Decretto
y en el citado de diex y ocho de septiembre se ttomard razin de uno y de ottro en el
Tribunal y Real Audiencia de Cuenttas. E/ Bailio Zerda... (ACC, signatura 6588,

colece. C. 71,

Situacién tributaria de indios y mezclados, segun decreto de 1801:

Casta o calidad SI paga NO paga Dénde debe pagar

Hijo de indio tributario ¢ india foragida

Legitimo X En el pueblo del padre.
Natural X En el pueblo de la madre.
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Hijo de indio foragido e india demo

rada en otro pueblo

Legitimo X

Natural X Donde el padre esté agregado.
Hijo de indio y blanca o mestiza

Legitimo

Natural X Se guardara la costumbre local.

Hijo de indio y negra o mulata
Legitimo X Se trataran como tributarios
Natural X requinteros.

Hijo de india y negro o mulato

Legitimo X No determina dénde.
Natural X

Hijo de india y blanco o mestizo

Legitimo X

Natural X En el pueblo de la madre.

Del anterior decreto se desprende: que los indios, en cualquier circunstancia de sujecion.
debfan pagar el tributo y la reglamentacion respecto de ellos se circunscribia a lo ya
dicho y a los lugares donde debian efectuar el pago, lo que equivalia a determinar patril
o matrilocalidad, segun el caso (véase cuadro). Los mestizos y los zambos hijos d
indio-a con negra-o recibian tratamientos diferentes, de acuerdo con la calidad de lo:
padres y la legitimidad o ilegitimidad de su nacimiento. Pero resulta extrafia la
determinacion de seguir la costumbre que hubiere (que responde a diferencias regionales
en lo tocante al status de los hijos legitimos de matrimonios de indio con blanca
mestiza.

Todo indica que se tomaron las disposiciones reales de épocas pasadas para form
un cuerpo de doctrina que tuvo duracién muy corta, debido a la declaracién d
independencia el 20 de julio de 1810. Lo mas probable es que ella no llegé a aplicars
sino en pocas ocasiones. El caso de los hijos de Margarita Molina quedaba resuelto
desfavorablemente para ella, porque caia en la figura de legitimo matrimonio entre u
indio y una mestiza, para el cual se determiné que se guardaria la costumbre que en ell
hubiere y la costumbre en Tuaquerres segin el criterio del administrador de tributos er:
que los tales pagaban el tributo.

Es claro que en esta decision gubernamental hay cierta coherencia, en cuanto qui
s6lo se exime del pago de tributo a dos tipos de mezclados, el hijo natural de indi
con blanca o mestiza y el hijo legitimo de india con blanco o mestizo, pero qued:
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el interrogante de ;por qué en un caso se favorece al natural y en otro al legitimo?
La explicacion puede provenir del hecho de que los hijos lo eran de mujeres que
estaban exentas de tributacion (blancas y mestizas y segin el criterio legal, “el parto
sigue a la madre” y que en el caso de hijos de india y blanco o mestizo, los padres
estaban exentos también de tributo.

No habia una posicién unica para los mestizos, lo cual podria ser consecuencia
de los diferentes status que se senalaron en parrafos anteriores. En lo que toca con
los cuarterones, ochavones, puchuelos, todo parece indicar que estaban libres de
tributacion.

Mestizos como cacigues

Las cronicas traen alusiones de mestizos comprometidos con la exploracion de
nuevas tierras en expediciones conquistadoras y la reduccion de comunidades indias
no sometidas ain o que seguian en estado de lucha por su independencia. Es una
evidencia de la entrega de la lealtad al grupo paterno, con el cual se confundian
aspiraciones e intereses, con desprecio de la otra parte de su herencia genética. La
falta de unidad india, que hacia ver a cada grupo como una entidad aparte,
independiente, pudo haber influido en ello, porque el mestizo no se sentia traidor al
grupo materno propiamente dicho, sino combatiente contra otra nacién enemiga,
de lengua, territorialidad y costumbres diferentes a la de sus ancestros por linea
femenina. Las tradiciones indias, por otra parte, debian recordar las guerras
intertribales. Pero el conocimiento del grupo materno y atn la convivencia con él,
no fue garantia de la entrega de la lealtad a él. Diego Cardoso, por ejemplo, el
mestizo a quien nos referimos en paginas anteriores al hablar de la resistencia india
basada en las instituciones politicas, magicas y religiosas, vivia bajo la dependencia
de su padre, el capitan Cardoso, que era un encomendero. En sus declaraciones
acusatorias de los indios, dijo que sabia todo lo relativo al asunto porque:

... lo hurtaron quando mochacho y lo llevaron a Choachi syendo del capytan Abellaneda
y ally lo tubieron mas de ario y medio donde por ser mochacho lo byo por bista de ojos
y 0yd por sus oydos y después q(ue) fue salydo de ally q(ue) se huyo de los yndios... y
que la causa por q(ue) a este testigo burtaron y llebaron a los yndios dabellaneda [de
Juan de Avellaneda, uno de los cofundadores de Santa Fe] fue por (que) este testigo
fue hyjo de una yndia q(ue) era hermana del cacigue dabellaneda (Tovar s.f, t1II:
250-253).

Diego Cardoso, como se deduce de su declaracién —segun el autor que seguimos-
tenia catorce afios cuando fue llevado a Choachi. Dijo en su declaracion, ademas,
que se habia huido de la casa de su padre, a la cual habia regresado hacia un mes,
después de cuatro o cinco afios de andar por Remedios y Victoria. Nada dice el
relato de la suerte de su madre, si ella atn vivia con el capitan Cardoso, si habia
muerto o si moraba en Choachi. Lo cierto parece ser que Diego opt6 por
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permanecer al lado de su padre, quien parece haberlo reconocido, pues figur6 en
las declaraciones con su apellido y a cuyas instancias deja entender, hizo su declaracién.

Para los indios de Choachi, el mestizo Cardoso era el heredero al cacicazgo por
ser hijo de la hermana (¢mayor?) del cacique. Esta era la norma entre los grupos
muisca, a los cuales pertenecian. Heredero legitimo, porque la paternidad no influia,
la filiacion se hacia por la linea materna. No era entonces un extrafio, un ilegitimo
en la comunidad, sino el auténtico heredero por ser miembro total de su comunidad.
Para las autoridades espafiolas, por el contrario, los mestizos no podian ser caciques
en las comunidades de las cuales procedian. Sin embargo, como fue la costumbre,
esa norma tuvo sus excepciones. Nos referiremos a dos casos en la Nueva Granada.

Una de las referencias es la de don Diego Torres. Este personaje era hijo de uno
de los compaiieros de Jiménez de Quesada y de Catalina Moyachoque, hermana
mayor del cacique de Turmequé; es decir, tenia el mismo status de Diego Cardoso.
A Torres le ensei6 su padre el espafiol “y los usos y costumbres de los espafioles”
(en Triana y Antorveza, 1987: 481-495); de su madre aprendio el idioma muisca, y
en una escuela para mestizos “... con mucha disciplina y azotes aprendié a conocer
y amar a Dios y al Rey”, al decir de Obieta Chalbaud, citado por Triana y Antroveza.
Un medio hermano suyo se hizo cargo de la encomienda del padre, en la que habia
adquirido entrenamiento en equitacién y otros menesteres muy de los espaoles.
Cuando muri6 el cacique de Turmequé, los indios, sabiéndolo hijo de la herman.
mayor de €l, lo proclamaron heredero del cacicazgo y el presidente Venero d
Leyva, quien lo habia conocido en la encomienda de su padre y le habia tomad
gran aprecio, respaldé la proclamacion.

Posesionado de su mandato y como se dedicara a instruir a sus subditos en su
obligaciones y deberes, pero también en sus derechos y a defenderlos de los abuso
de los espafoles, se gan6 la malquerencia de su medio hermano quien, aliado co
un su pariente, se querell6 ante la Real Audiencia contra el cacique “por ser mestiz
y no haber llenado los requisitos que para tal cargo eran de rigor y costumbre entr
los naturales”, cargos que eran ciertos. La Audiencia atendi6 la demanda y orden
suspender al cacique, mientras el Consejo de las Indias tomaba una decisién.

Por la misma época un caso similar se ventilaba en la Audiencia. Otro mestiz
Alonso de Silva, era acorralado por el encomendero Miguel Holguin, en sus derecho
al cacicazgo de Tibasosa. A pesar de la cédula que vino a favor del cacique do!
Alonso, la Real Audiencia sentenci6 contrariamente y se dirigié en 1575 al Rey,
antes de pronunciar sentencias confirmatorias contra los caciques Diego y Alons
“dos indios bastardos mestizos de conquistadores”, con pretensiones de ser cacique:
€Omo expresaron en su comunicacion.

Los caciques suspendidos enviaron carta al Rey, exponiendo el desconcierto d
sus subditos los indios por la actitud de los encomenderos, quienes creian que lo
herederos de los cacicazgos perdian su derecho por ser mestizos y “quieren ma
por caciques ... a un miserable indio mudo [querian significar no bilingiie com
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ellos] y que no entiende mas de aquello que los dichos encomenderos quieren para
sus fines y pretensiones...”. Antes de recibir respuesta, don Diego viajo a Espana,
donde obtuvo el nombramiento. Retorné y con su regreso “... comenz6 a correr el
rumor de un levantamiento general de los indios en todo el pais”, que puso en
alerta a las autoridades de Tunja; se orden6 recoger las armas que estaban en poder
de mestizos, indios, negros y mulatos y finalmente don Diego fue puesto en prisién.

El rumor se fundamentaba en la posibilidad de una alianza de indios y mestizos,
lo cual dio margen para que los tltimos fueran perseguidos y hostigados.
“Abrumados por la cacerfa... ademas de sentirse agraviados en su honra y fama...
escribieron al Rey desmintiendo las calumnias y aseveraciones hechos contra ellos a
causa de su condicién de mestizos, sin atender a los méritos de sus padres, los que
hoy dia son vivos sin premio...”. La carta fue motivo para llevarlos a ellos también
2 la carcel, de la cual escap6 don Diego, que regresé a Madrid y alli murid.

A pesar de estas ocurrencias, el 21 de diciembre de 1611, se dicta una real cédula
dirigida a don Juan de Borja, presidente de la Real Audiencia y Gobernador de
Santa Fe, la cual hace referencia a Diego Ramirez de Poveda, que decia ser cacique
de Guatavita al quedar vacante el cacicazgo por muerte del anterior, habifa sido
declarado sucesor legitimo por el corregidor de ese partido

... como pariente mds cercano del difunto, [por ser] hijo de una tia suya, y que los indios
Je tuvieron ... por tal sucesor legitimo en el dicho cacicazgo, por lo cual... sin embargo de
que... es mestizo y la prohibicion que hay para que no entren mestizos en los cacicazgos,
le hicisteis dar la posesién del de Guatavita, con cargo de que llevase aprobaciin mia
dentro de tres anos, y habiéndoseme suplicado por su parte se la mandase dary visto...
lo que vos me escribisteis en carta de 30 de mayo pasado...[de] lo bien que puede el dicho
Diego Ramireg de Poveda y el cuidado con que acude a las cosas de la religion y culto
divino ...

le ordenaba y mandaba conservarlo en la posesion de ese cacicazgo (Konetzke, 1958,
vil, t.1, doc. 119: 181-182).

En 1618, Luis Andrea, mestizo hijo de espafiol e india, confes6 ante el Santo Tribunal
de la Inquisicién ser del pueblo de Tubara y que “viniéndole por herencia el ser mohin
de aquel pueblo y no pudiendo ejercer el oficio por su poca edad, suplio esta falta un tio
suyo (hermano de su madre) hasta que €l la vino a tener”.

Las determinaciones reales parecen haber seguido la pauta de aceptar mestizos
como caciques, siempre que descendieran de espafiol “noble” y de india “noble”,

es decir, de madre del potencial heredero al cacicazgo y negarla, por prohibicion
expresa de las leyes, a los mestizos comunes. Asi se expreso en 1680 en una real
cédula de 20 de febrero, a la Real Audiencia de México, recordando “que los
gobernadores de indios sean indios puros y no espaiioles ni mestizos”, ratificando
en 1682, que deben ser indios de padre y madre (Konetzke, 1958, v.II, t.2, doc.
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473: 694-696; doc. 501: 739-743). Antes, en real cédula de 18 de abril de 1656, deja
entender que en la provincia del Cuzco “se estaba introduciendo la costumbre de
que mestizos fueran caciques y gobernadores de los pueblos de indios (mestizos y
nietos de ellos y otros) que estan casados con mestizas”, y en consecuencia le
ordenaba al corregidor que guardara y cumpliera las cédulas y capitulos que
sustentaba con la real cédula y que “si algunos mestizos fueran al presente caciques...
los quite y remueva” (Konetzke, 1958, v.I1, t.1:466).

Mestizos y drdenes de la iglesia

Los mestizos que se criaron en el seno de los hogares de sus progenitores paternos
espafioles y recibieron la educacion competente, se ordenaron como clérigos y de entre
ellos, a los que dominaban una lengua indigena, se los nombr6 catequizadores de los
indios, con el argumento que se presento ante el Consejo de Indias de que:

...los dinicos que sabian bien las lenguas de los indigenas eran los mestizos y criollos,
que se habian ordenado y entrado en las drdenes religiosas, porque desde nifios, las
indias que los criaban se las enseiaban (Triana y Antorveza, 1987: 226).

El autor menciona a nueve de estos clérigos mestizos hacia finales del siglo X VI
en el arzobispado de Santa Fe. Posiblemente, se habian educado con los dominicos
quienes en 1563 establecieron el estudio de gramitica para ensefiar a los hijos d
encomenderos y conquistadores, “...que podian servir de ministros eclesiasticos...[en
las ciudades y los pueblos indios” (Triana y Antorveza, 1987: 226). Se dio con ell
vigencia a una bula del papa Gregorio XIII, de 25 de enero de 1576 que permiti
““... que los obispos dispensaran a todos aquellos espafioles y mestizos que, teniend
las calidades exigidas por el Concilio de Trento y hablando los idiomas de lo|
indios, estuvieran imposibilitados de recibir las 6rdenes sagradas, hasta e
presbiterado, por ser hijos naturales o expurios o por cualquier otro impedimento...”
excepto los adulterinos y los homicidas, para encargarlos de la catequizacién de lo
indios; lo cual provocé la reaccion agresiva de los clérigos espafioles, quiene
manifestaron su desprecio por toda clase de mezclados.

En 1596, en consulta del Consejo de Indias sobre por qué parecia convenien
ordenar que los indios hablasen espariol se argiiia que aunque se habia procurad
que hubiera sacerdotes regulares y seculares que supieran las lenguas de los indio
nunca se habia “... llegado a la perfeccién que conviene y asi hay mucha falta en |
doctrina de los indios, porque los que la saben bien [la lengua] son mestizos
criollos que alla se han ordenado y entrado en religion, que como las indias los cria
y ensefian sus lenguas desde la nifiez la saben bien...” (Konetzke, 1958, v.I1, t.1, do
19: 38-39). Si esta costumbre fue muy extendida, vale la pena anotatlo, la penetracié
de la cultura india en la poblacién mestiza debi6 ser muy profunda y formar par
de su personalidad, porque las madres no transmitian solamente el idioma, sin

330



APROXIMACION AL UNIVERSO DEL MESTIZO

también su contenido simbélico, ademas de muchos de los preceptos de su cultura.
Para la religion, especialmente en lo tocante a la confesion, era un auxiliar valioso,
porque el sacerdote podia correlacionar en todo su simbolismo y su contexto con
la totalidad cultural el sentido de pecado tomado de la cultura hispana. El rey no
estuvo de acuerdo con el dictamen de su Consejo, el cual sostenia, ademis que era:

“...gran estorbo para la buena institucion [¢instruccion?], doctrina y ensefianza de
los indios y para encaminarlos en las buenas costumbres y vida politica... que
conserven su propia lengua con que aprenden las idolatrias y supersticiones pasadas
de sus mayores”.

Dos afos después, sin embargo, el rey le pedia al virrey de Nueva Espafia que
procurara que los prelados, particularmente donde tienen escuela para ensefar a
los nifios procuren hacerlo también en cuanto a la lengua castellana y que a lo
menos dentro de ellas se les prohibiera hablar la suya” (Konetzke, 1958, vII, t.2,
doc. 39: 62).

En 1636, la real cédula de 7 de febrero rogé y encargé a los obispos de las
colonias moderacién en la ordenacién de “... tantos clérigos, especialmente a los
mestizos e ilegitimos y otros defectuosos”, en razén de que habia gran nimero de
“clérigos de natural inquieto” que se metian por las doctrinas y pueblos de los
naturales “dandoles mal ejemplo con su modo de vivir”.

Odiados y deseados.

Es dificil trazar un perfil del mestizo (incluida la mestiza) a lo largo del periodo
colonial. Podemos situarlo en el contexto social, siguiendo la estructura del orden
etnico-castal, contexto que no es estitico, sino que fue cambiando con el paso del
tiempo, no obstante que se mantuviera enraizado en ideologias primarias. Su figura
casi siempre se mueve en la ambigiiedad, entre lo bueno y deseable y lo malo e
indeseable, destacindose mas lo negativo que lo positivo. Esa ambigtiedad nace de
su aparicién misma, como un ser nuevo en la poblacion, que ni era blanco, ni era
indio y para el cual, como lo expresamos, no habia una posicién prevista, como si
la hubo para el blanco, para el indio y para el esclavo.

La ambigliedad mis fuerte se presenté en la Corona. Las reales cédulas y
disposiciones relativas a la posicion del mestizo no tuvieron coherencia, pues
establecieron la distincion inicial de mestizos puros y otros, no teniendo los tltimos
una posicion clara en el esquema sociopolitico; fueron declarados sujetos capaces
de acceder a las ordenaciones eclesidsticas, para luego restringirles esa capacidad;
siempre hubo obscuridad en cuanto a si debfan o no pagar tributo; se les impedia
el acceso a los pueblos de indios, a pesar de estar estrechamente emparentados
entre si. En fin, no habia un criterio claro o ese criterio cambiaba con los fiscales de
turno. Las mismas reales cédulas y los conceptos del Consejo de Indias los trataron

. siempre en forma discriminada y denigrante, atribuyéndoles el caricter de ociosos,
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viciosos, de gentes no confiables y de malas costumbres y acciones. Pocas veces, si
acaso, se refieren a ellos con términos justos, no se diga loatorios.

Se llegé a manifestar, si no temor, si aprehension por la posibilidad de rebeldia
contra la Corona y contra las agrupaciones locales en las cuales vagaban porque
carecian de oportunidades de ejercer un oficio para atender a la satisfaccion de las
necesidades y pocas veces, a no ser en los verdaderos comienzos de la Colonia, le
suministraron educacioén. Su incorporacién al mundo laboral fue autégena.

La opinién generalizada de la sociedad colonial era adversa al mestizo, que en las
genealogias aparecia como una mancha indeseable, quizas no tanto como la negra,
pero suficiente para sefialar la subvaloracién de la herencia indigena. Por eso no se
encuentran defensas de su “calidad”. Pertenecian a una casta y ello ya era demérito.
Y cuando se trataba de “limpiar” su figura, se hacia con mestizos que, por esfuerzo
personal, habian alcanzado alguna posicion de cierto reconocimiento social, como
ocurria también con los mulatos. A los viajeros que vinieron de la Peninsula o de
Europa y dejaron sus memorias escritas, los atraia la figura del mestizo. La cita de
Ulloa que encabeza este capitulo fue premonitoria de lo que seguiria en América,
con el cruce de etnias y castas. El padre Gilij por su parte, escribio:

Ciertamente no se ha extinguido la raza [india], no se ha deteriorado, no ha recibido
golpes mortales y annque se ha cambiado en otra, existe todavia... Los soldados y los
pasajeros que fueron a conquistarla necesitaron mujeres indias para mantenerse alld y
progresar. Y precisamente en los matrimonios contraidos con ellas, se ve no menos un
signo de verdadera y leal estimacion para con los indios, que un principio y una propagacio;

de una nueva estirpe no extinguida, antes bien desarrollada prisperamente en otra y a
tal punto que si la vigilancia de los esparioles para mantener pura la raga primitiva no
bubiera sido tan escrupulosa, hoy en dia no se sabria de qué color fueron los indios qué
ellos encontraron... Hubo quien profetizara su extinciin, yo no lo haria porque no tiene
fundamento, sino mas bien un cambio total cuando los esparioles, cambiando de idea

permitan matrimonios libres y se mezclen ellos con los indios y los saquen de las pequeria

poblaciones en que ahora los tienen aislados (Gilij, 1955: 330).

Afios mas tarde, en los finales del siglo XIX, en su excelente informe sobre I
Provincia de Muzos y Colimas, Urdaneta aboga por el igualamiento de los indio
con los demas subditos de la Corona, siguiendo el espiritu de las reales cédula;
sobrecartadas el 11 de septiembre de 1766 que los consideraba “capaces y dignos
acreedores de obtener todos los oficios y dignidades civiles y eclesiasticas del mismo
orden y modo que los espanoles”, concluyendo que “al fin se hard una sola gente
gapaz de otro ctecxmxento en lo espiritual y tcmporal pue

gg_dgﬁ (en Cespedesm 1985: 484)

8 El subrayado ¢s nuestro.
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La mestiza

Para aprehender la realidad de la mestiza consideramos oportuno situarla en el
escenario de su aparicion y posterior evolucién. Una de sus funciones trascendentes
fue la de madre y como tal contribuy6 de modo relevante a la miscegenacién y a la
cultura, como componente genético y como fuente de lactancia que fue de la
socializacion en la infancia y la nifiez de su prole. Su status y sus roles tuvieron cierta
definicién legal y se ajustaron a las pautas y valores de las culturas de adopcion. Su
adscripcién a la hispanica o a la india definié su comportamiento; si adscrita a la
cultura paterna, padecia la capitis diminutio institucionalizada para su género; si inserta
en la india, su status y su roles eran variables, dependian de las normas y pautas
tradicionales de la etnia a que perteneciera. La negativa a ser parte de una y de otra,
la conducia a la anomia y a la rebeldia social y cultural.

Desde luego, no es dable pensar que, en el caso de separarse totalmente de su
grupo y aun en el extremo de repudiar su propia cultura, la mestiza quedara en un
estado de esterilidad cultural. La cultura es el componente que la sociedad agrega a
la personalidad resultante de la reproduccion biolégica de la especie, para conferirle
su verdadera calidad humana. El individuo no puede desprenderse, ni ser despojado
de la totalidad de ella; puede, a voluntad, recrearla y esto es lo que hace en el
transcurso de su existencia social, enriqueciéndola o introduciéndole cambios,
adiciones o supresiones, que afectan la forma o la substancia de ella, pero
manteniendo siempre un sustrato original que parece ser inalienable, fijado en el
inconsciente.

Cuando el mestizo hijo de espaiol e india se insertaba en el grupo social materno,
absorbia la cultura de éste, aun cuando faltara la influencia directa de un padre
indio, pues ella era reemplazada por la convivencia con los varones de la comunidad
o en algunas comunidades por la vigencia del lebirato. Lo mismo ocurria con la
mestiza de idéntico origen.

Si la posicién del mestizo varon se determiné siguiendo las normas espafiolas de
filiacién y de jerarquia, la de la mujer mestiza debi6 seguir el mismo proceso, con
inclusion de las respectivas igualdades y diferencias en relaciones, prebendas, status
y roles con el varén. Como hija legitima de espafol y de india, ocupaba status
semejante al de la hija legitima de los matrimonios espafioles, de manera que
siguiendo esas leyes, tuvo hasta la capacidad de heredar encomiendas. La ilegitima
carecia de las distinciones y privilegios de la legitima y quedaba en la misma situacién
del varén mestizo ilegitimo. Sus opciones eran las de convivir con sus padres, si la
unién de éstos era duradera y permanente; convivir con la madre en el seno del
grupo indigena, asimilada a su cultura, o llevar vida independiente. En la dltima
opcion debieron estar las nifias mestizas callejeras de Santa Fe, que por orden de la
Corona eran recogidas, puestas en “casas virtuosas” donde aprendieran buenas

- costumbres y prestaran sus servicios. Y las de México, “que andaban perdidas sin
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conocer padre ni madre ni persona que mirase por ellas”, situacién que condujo a
la fundacion de una casa “para su recogimiento, sustentacion y doctrina”.

No parece atinado pensar que las nifias se fugaran del recinto materno, a no ser
en edades de autovalimiento; mas viable es la hipotesis de su repudio por parte de |
la comunidad india o de la madre directamente. Las razones para el segundo caso
podrian estar relacionadas con la estructura familiar, de parentesco y de matrimonio
de las comunidades indias; su comprobacion es, por decir lo menos, dificil, porque
requeriria disponer de documentacién que permitiera establecer la filiacion de la
nifa, la edad aproximada de separacion del ambiente materno, la etnia a que
pertenecia la madre y sus modalidades culturales, particularmente en las instituciones
mencionadas.

En anilisis cultural puede aceptarse que la mestiza hija de espanol e india que se
incorporaba al grupo materno recibiera el mayor influjo de él, posiblemente el
mismo que cualquiera otro miembro suyo; y que situacion similar ocurriera con la
que se incorporaba al grupo paterno por reconocimiento expreso del padre; con la
diferencia de que en el segundo caso, la mestiza tenia mayor posibilidad de absorber
de dos fuentes culturales, la paterna y la materna, por el influjo particular de cada
progenitor; en tanto la que permanecia en el recinto materno, solo recibia influencia
de la otra cultura, en la forma e intensidad con que la absorbiera el grupo como
conjunto, en su status de sometido.

Al llegar a la maternidad, la contribucién de cada una de ellas a la socializacién
de sus hijos debia producir efectos diferentes: la de la reconocida por el padre,
transmitiria preferentemente la simbologia de la cultura paterna, la espafiola, tanto.
porque la habifa asimilado casi en su totalidad, como porque con ella incorporaba
al nifio en el contexto de la sociedad blanca, o le entregaba al menos un potencial;
importante para hacerlo o para que le facilitara a la generacion siguiente ese acceso.:
En el evento de contraer matrimonio con blanco, esa incorporacién de la prole a la
cultura blanca era en la prictica un hecho; no asi en el caso de casarse o unirse con
un mestizo.

La herencia cultural que debi6 transmitir la mestiza ilegitima en los comienzos d
la colonizacién debi6 ser de indole mucho miés cercana al bagaje indio, tanto mas
cuanto menos fuera el contacto de la comunidad de su madre con blancos
mezclados.

En una y otra situacion, los hijos de las mestizas evolucionaban cultural y
socialmente al influjo de los respectivos entornos socio-culturales, que casi nunc
fueron homogéneamente blancos o indios, sino heterogéneos en su composicién;
con predominio de una u otra sociedad y con el paso del tiempo, cada vez ma
entreverada con mezclados de todos los matices. En esos ambientes formaban lo
nifios y los jévenes su personalidad y enriquecian y remodelaban su propio acerv

Los mestizos reconocidos por el padre y criados a su sombra aprendieron, po
ejemplo, los dos idiomas y podian servir y sirvieron como intérpretes. Algo igu
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debi6 ocurrir con las mestizas de su misma condicion; pero no estaban entre sus
roles permitidos los de religiosas (muy pocas ingresaron a los conventos), militares
y casi ni el de testigos, donde pudieran ejercer esta ventaja. Su posicion de mujeres
les limitaba el acceso a determinados status y les impedia el desempeiio de roles que
se consideraron de exclusiva competencia del hombre.

Ocupaciones de las mestizas

La costumbre de resefiar solamente la ocupacion de los varones jefes de hogar,
en poblados, parroquias, villas y ciudades, que se observa en la mayoria de los
padrones censales y los listados de distinto orden de que dispusimos, resta
posibilidades al intento de valorar la contribucion laboral de las mujeres en las
sociedades del periodo colonial. Saber cuales fueron las ocupaciones a que se
dedicaron en el siglo XVIII es, por lo mismo, mis un ejercicio de inferencia y de
proyeccion de datos muy particularizados, que una deduccion basada en series
estadisticas o en datos cuantitativos esporadicos de cierto alcance. Discriminar las
ocupaciones por castas y estamentos €s, por tanto, tarea aun mads arriesgada. Solo
son posibles las aproximaciones de caricter muy general. En el anexo al Capitulo I
(“Regiones, colonizacién y miscegenacion™), referido al padron del barrio Getsemanti,
en Cartagena, observamos que en ningln caso se registraba la ocupacion de las
mujeres, ni siquiera en las que ellas figuran como cabezas de hogar. De todos modos,
dada la composicion de la sociedad, los que las mestizas desempenaron estuvieron
todos comprendidos en la categoria de viles.

Uno de los censos que nos suministr6 informacion al respecto fue el del barrio
Las Nieves, de la ciudad de Santa Fe (sin fecha), pero correspondiente con toda
posibilidad a finales del siglo que nos ocupa o principios del XIX. De acuerdo con
sus registros (véase el anexo al Capitulo I), el orden de importancia numérica de las
ocupaciones femeninas era el de costureras, amasanderas, tabaqueras, lavanderas, e
hilanderas y con un solo caso registrado, las de tenderas, planchadoras, revendedoras,
frasaderas, maestras, y jornaleras. El padron no estableci6 categorias estamentales
o castales, pero dado que la distribucién misma de las ocupaciones tanto masculinas
como femeninas, dejan entrever que ese barrio estaba conformado mayormente
por obreros y artesanos, puede asumirse que la poblacién pertenecia en pequenia
proporcion al estamento blanco inferior y en proporcion mucho mayor a mezclados,
con predominio de los que hemos llamado indioides, es decir mestizos, en el sentido
restringido en que hemos venido utilizando este término.

Los datos son muy poco representativos de la realidad probable del barrio,
puesto que aparecen registrados 376 hogares, de los cuales estaban en cabeza de
mujeres 169, (el 45% del total) y sélo se sefialan las ocupaciones de 45 de de ellas,
sin que pueda discernirse si todas eran jefes de hogar. Esas mismas cifras nos dan
otro indicio de importancia para apreciar las diferencias socioculturales por género
en esa sociedad: los ingresos anuales promedios de las mujeres, consideradas las
ocupaciones que figuran con mayor nimero de casos (amasanderas, costureras,
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tabaqueras, hilanderas y lavanderas) eran inferiores a los de los hombres en idénticas
circunstancias de informaci6n - (plateros, carpinteros, sastres, zapateros, albaiiles,
sombrereros), siendo el de los sombrereros el tnico que figuraba por debajo de
los de las amasanderas y costureras, que eran los superiores en la escala femenina.

Para el afio de 1777, con base en el censo de ese afio, Rodriguez (1997: 123)
presenta un cuadro de los estados y oficios de las personas mayores de 60 afios en
las parroquias de Santiago y Las Nieves de la ciudad de Tunja, en el que aparecen
11 hilanderas, 11 sirvientas, 7 chicheras, 5 lavanderas, 2 costureras, 1 cocinera y 1
médica (debi6 ser una yerbatera). No trae ningin dato adicional, pero como en el
caso anterior, no pueden tomarse como representativos de una situacion general
aplicable a los estratos bajos de la poblacion, sino como ocupaciones posibles de
las mujeres. Puede servir también de indicativo de posibles ocupaciones de las
mestizas, en menor nimero de blancas pobres, ya que en la composicién poblacional
de esa ciudad, los mestizos representaban una proporcién significativa.

Como se deduce de estos datos, las mestizas se ocupaban en los quehaceres de
amas de casa, y algunas obtenian un ingreso como remuneracion por su trabajo, en
ocupaciones como las sefialadas y en servicios domésticos, con inclusiéon de la
elaboracién de viandas y confituras para venta en las calles; el lavado y planchado
de ropas, la elaboracién de tabacos, las hilanderias, los tejidos y la costura y las
labores del campo, bien fuera en calidad de asalariadas o de productoras directas,
lado a lado con indias, blancas pobres, mulatas y zambas. Estos fueron posiblemente
los oficios mas socorridos, porque no habia ofertas importantes en otros sectores,
tales como el de las artesanias, puesto que el artesanado estaba constituido casi en
su totalidad por hombres; aunque es cierto que aseguraban también algin ingreso
como fabricantes de sombreros, tejidos, vasijas de barro, etc. La fabricacién de la
chicha parece haber sido también ocupacién que desempefiaban las mujeres.

Las chicheras (expendedoras de la bebida fermentada de maiz) merecen tratarse
con cierto detenimiento. En Santa Fe, las mujeres del pueblo, entre ellas algunas
blancas pobres, pero en particular las mestizas, se comportaban de manera qu
provocaba el disgusto y el rechazo de la sociedad blanca y la accién coercitiva d
las autoridades. Su modo de vivir no se ajustaba a los patrones que esa socieda
exigia a las jovenes y en general a sus mujeres. No podia ajustarse, porque er
diferente y se fundamentaba en recursos, intereses, aspiraciones, valores y, por ell
mismo también, en sistemas de relaciones que diferian profundamente; eran otr:
cara, otra imagen de una sociedad asimétrica y en mucho opuesta, cuyas parte
compartian un espacio territorial pequefio y atiin convivian en ambientes de un
misma vivienda, separadas mas social que fisicamente, por las diferencias en altur
los blancos, los sefiores, en el piso superior; y en los inferiores, la plebe, en las “tiendas”,
en los pisos bajos; estructura que predominaba en barrios de Cartagena también.

El ambiente de muchas de las “tiendas” era sérdido y la reputacion de las ventera
en general, mala. Asi lo dejan entrever las descripciones de la época y lo que s
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puede deducir de relatos y juicios civiles y criminales. Las “tiendas”, nombre con
que se distinguieron las habitaciones que miraban a la calle en el piso inferior, aisladas
del interior de las casas, eran cuartos separados (piezas ciegas fue una denominacién
con que se conocieron ya en la Republica), que se arrendaban para servir de pulperias
(pequedios almacenes de viveres), vivienda (un principio de inquilinato), talleres de
artesania (sastrerfas, carpinterias, etc.) y chicherias también, en ocasiones. Estas tltimas
diferian de las anteriores, porque su funcionamiento se extendia hasta horas de la
noche y se convertian en focos de convivencia y de relaciones que nacian, se
alimentaban o morian al calor de las libaciones.

El vicio de la embriaguez alcohdlica era uno de los tantos defectos atribuidos a
los indios (véase el capitulo “Imagen sociorracial del indio”); embriaguez con licores
destilados, pero sobre todo con chicha, su bebida tradicional, la que libaban en
ceremonias, rituales y celebraciones, cuya fabricacion servia de modus vivendi a
muchos mestizos y blancos en los pueblos de indios y su consumo, que se extendié
también a los blancos, se generalizé en poblados, parroquias, villas y ciudades que
servian de centro de comercio y reunion a los indios, en los dias senalados para
ello; o con buena parte de su poblacién de ancestro americano. Hombres y mujeres
eran adictos a la chicha por igual y su consumo puede tomarse como uno de los
indicadores de la diferenciacién social y cultural.

“La actividad que mas claramente se asociaba con la mujer urbana de sectores
populares eran sin duda la produccion y el expendio de chicha”, escribe Guiomar
Duefias (1996: 127) y aduce como incentivos para ello, la facilidad de combinar
estas actividades con el cuidado del hogar y la buena rentabilidad del negocio, por
lo elevado de la demanda del producto, en especial en los dias de concurrencia de
los indios. Fabricar chicha, dentro de su casa, agregamos nosotros, no demeritaba
a la mujer; expenderla directamente, si. Era una actividad hogarena aceptada, como
lo era para las amas de casa blancas, producir viandas para vender o fabricar tabacos

Sosa Abella, afirma que “...no hubo proceso seguido por el delito de homicidio
que no debatiera las consecuencias que trafa el consumo de la chicha por parte de
los indios” (1993: 122). Y dice que en la provincia de Tunja:

Las chicheras disponian de sus ventas en las afueras de las ciudades, sobre los caminos
que conducen a los resguardos, y en pueblos. Por lo general eran mestizas venidas de otros
lugares, que tomaban en arriendo alguna posesion de tierra y levantaban un rancho que
acondicionaban para el negocio. Algunas ademas poseian casa en el campo.

Para unos su debilidad, la “honestidad del sexo” y la poca tierra no les permitia otro
medio para sobrevivir que la baticion de la chicha, demostrando con ello que eran
mujeres “industriosas”, que sabian alejarse de la ociosidad y de otras “adquisiciones
torpes y punibles”. Sin embargo, otros consideraban que las chicheras eran la peste de
los pueblos y en general de los indios. Con sus “ardientes guarapos” retenian a los
indigenas hasta que éstos agotaban sus pocos reales y quedaban endendados. Los apuraban
para que pidieran mds e invitaran a ofros, sin considerar que de esa forma estaban

331




VIRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PiNEDA GIRALDO

privando a su esposa e bijos del sustento... y cuando por alguna circunstancia se les
probibia temporalmente el expendio, se ingeniaban la manera de buriar a las antoridades,
vendiendo el licor a escondidas. Arrastraban consigo a sus maridos que despreocupandose
de sus labranzas, corrian tras el cuartillo que obtenian las mujeres, terminando como

“ b

igabundos y cometiendo mil inequidades (Sosa, 1993: 123).

No sdlo las expendedoras de chicha

La mala fama de la chicheria se asociaba también con la clientela de jévenes
solteras que llevaban vida independiente, desocupadas y callejeras, u ocupadas en
oficios como los que hemos descrito, comparieras permanentes u ocasionales de
sus pares masculinos en amor, embriagueces y reyertas, que se jugaban hasta la vida
en lances femeninos por celos y honras deslucidas. Amenazas constantes de la moral
y del ethos de la sociedad blanca, que veia en las chicherias burdeles, centros de
depravacion carnal, como lo demuestran los casos policiales de la época; y ademas
una amenaza a las aspiraciones casaderas de las blancas, porque combinaban encantos
de su género con el atractivo del bienestar econémico que adquirian con sus negocios,
a los no muy numerosos pretendientes blancos al matrimonio.

Vaox: populi, vox dei. La mala reputacion de mestizas y mulatas en las sociedades
urbanas, era materia de fe que se fundamentaba en la costumbre, extendida entre
las mujeres del pueblo, de no contraer matrimonio eclesidstico, sino de convivir |
con su pareja; y aunque estas uniones se acomodaran a las pautas de fidelidad y de
un compromiso tacito de lealtad y cumplimiento de deberes, la otra sociedad, la de
los blancos que se unian matrimonialmente por la Iglesia, las consideraban inmorales,
y las juzgaban como faltas contra el orden social, ético y religioso que regulaba su
universo cultural. La mala reputacion tenia también su fundamento real, pues como
lo sugerimos anteriormente, mestizas y mulatas eran amigas de las uniones
esporadicas; el disfrute de su sexo no estaba constrediido por rigidas disposiciones.
religiosas y sociales, era parte de su cotidianidad:

Estas mestizas o mulatas desde el segundo grado hasta el cuarto o quinto se dan
generalmente a la vida licenciosa, aunque entre ellas no es reputado por tal, mediante
que miran con indiferencia el estado de casarse con sujeto de su igual o el del
amancebarse... [y] tienen por mds honorifico este siltimo cuando consiguen en él las ventajas
que no podrian lograr por medio del matrimonio... (Juan y Ulloa, 1983: 385).

Este apunte de los sagaces observadores Jorge Juan y Antonio de Ulloa es una
sintesis afortunada del ambiente que vivian las mujeres de las castas. Unirse a un
hombre era su destino y el ideal a que aspiraban, sin que la legalidad o la
consensualidad fueran determinantes para hacerlo. Y si las ventajas de la
consensualidad superaban a las de la legalidad, aquélla era mas honorable que ésta
mas deseable. Ademas consideraban esa conducta normal, es decir ética, cotejad
con su ambiente sociocultural que la permitia y prohijaba.

338



APROXIMACION AL UNIVERSO DEL MESTIZO

El orden ético castal de mestizas y mulatas tenia gradaciones que oscilaban entre
la inobservancia total y espontinea de las pautas erdtico afectivas de la sociedad
noble, caracteristica de las mestizas y mulatas puras (hijas de india y blanco o de
negra y blanco) y el acercamiento a los patrones de comportamiento de las elites, y
la observacién de ellos, que practicaban las que ya se reputaban por blancas. Juan y
de Ulloa captaron asi este escalonamiento:

No son las... mulatas o mestizas las #inicas que se mantienen en este género de vida,
porque también se entregan a ella las que habiendo salido enteramente de la raza de indios
0 de negros, se reputan ya y son tenidas por espaniolas; y a proporcion que es mas sobresaliente
Ja calidad de cada una, procuran asimismo no entregarse sino a personas de mds jerarquia, de
suerte que un sujeto empleado ya en lo politico o en lo civil, 0 ya en lo eclesidstico es regular que
se incline a una mujer espasiola... pero la demas gente que no tiene tantas circunstancias se
contenta o se aplica a las que no estan tan cerca de ser espaniolas, segin la calidad de cada
sujeto (Juan y Ulloa, 1983: 385).

Los esfuerzos por alcanzar el status preferencial de blanco que dependia de las
uniones de los antepasados mediatos e inmediatos del individuo, podian verse
frustrados por la baja oferta de compafieros o compaferas de calidad superior o
igual. Los mezclados, a finales del siglo XVIII, eran mayoria y las proyecciones
apuntaban a su aumento tanto numérico como proporcional, dada la estructura
demogrifica, que nunca fue rota por una inmigracién espanola de fuerte impacto.
La proporcion de blangueados no podia ser grande, porque a ello se oponia la
aspiracién de los blancos de que sus descendientes permanecieran en su grado de
nobleza o la mejoraran y a su reticencia a la mezcla, pues no todos parecian estar
acordes con la creencia de que las uniones consecutivas con blanco borraran
totalmente la sangre india o negra en el individuo que saia. El padre Gilij, por
ejemplo, no estaba convencido del blanqueamiento racial. Escribi6:

Pero que esa blancura sea fisica, como parece darlo a entender Gumilla [Historia del
Orinoco; yo no podria aprobarlo.

Creia ¢l que la sangre antigua seguia apareciendo después de cuatro generaciones, no
| desapareceria totalmente. “Yo la llamaria blancura moral...y esto parece ya bastante para
| gozar de los privilegios de los nobles” (Gilij, 1955: 256). En lo atinente a los negros, esa
' creencia era mas extendida. El asesor a quien el gobernador de Antioquia consulté
.~ sobre el caso de demanda de cumplimiento de matrimonio instaurado por una
mulata contra un mestizo, en 1794 expres6 que ser mestizo ochavén o cuarterén
era tener mis parte de blanco que de indio y estar proximo a salir, “siendo contrario
en el mulato, que nunca sale aunque case con espafiola porque su mescla a mas de
manchar imposivilita del todo los asensos de estas...” (AGN, Criminales, t. 1V, ff.

944-1024).
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Horizontes estrechos, horigontes abiertos

Los 6rdenes politico y social que originaron la conquista y la colonizacién situaron
las culturas en planos diferentes de expresion, evolucién y cambio. Una, la espanola,
conservaba y afianzaba su autonomia y evolucionaba libremente, acorde con la
presion de estimulos internos y externos, contindose entre los ultimos el del nuevo
ambiente natural, que provocaba retos de exploracion, ocupacién y adaptacion; las
otras, las indias, ya no eran auténomas y su evolucion dependid, a partir de entonces,
de los intereses y de la propia evolucién de la primera; factores criticos para su
desenvolvimiento, que habian creado una experiencia secular, cambiaron
bruscamente, entre ellos también el medio natural, pero con el agravante de haber
sufrido la amputacién de grandes extensiones, que alteré en forma cruenta las
relaciones hombre-tierra y cultura-espacio, largamente cimentadas.

Las etnias indias quedaron atomizadas socialmente al sufrir el fraccionamiento
en pequefias comunidades, estrategia seguida para sedentarizar el ciclo de conquista,
con lo cual perdieron la intercomunicacion y la interdependencia y dependieron a
partir de entonces de poderes locales personalizados, semiauténomos y arbitrarios
(encomenderos); o gubernamentales con caracter de intermediarios oficiales a
distancia espacial y burocratica con las autoridades responsables de determinacione;
altimas. El ambito de accién y expresion de la cultura se redujo y se minimizaron |
extension y la intensidad de las redes de relaciones sociales internas y cambiaron de
interlocutor las externas.

Ademis, cada comunidad debia enfrentar la situacién de contacto y cambio,
como si fuera la sociedad total, pero sin la capacidad que ella hubiera tenido par:
hacerlo, porque la mayoria de sus instituciones estructurales habfan desaparecido
se encostraban en estado de crisis y los liderazgos internos eran inexistentes y si lo
habia, eran a lo sumo escuilidos. Se habia destruido la posible unidad politica de la;
etnias. La pequefia comunidad india no podia asegurar a sus miembros el devenir ajustad
al modo de vida de su sociedad, de suerte que la mujer india y la mestiza incrustada e
ella, vivian la incertidumbre de su destino como hembras, y como madres, la cultur:
que podfan transmitir era el producto de reacomodaciones sucesivas de emergencia,
que habian ido desvirtuando su contenido sustancial de preconquista.

Marta Herrera, al hacer referencia al cargo de cacicazgo en los pueblos y a
modo de eleccién del cacique en los de la provincia de Santa Fe, hace notar c6mo
la expresion “ya tenemos cacique”, en lengua muisca, hacfa referencia a los caciques
locales, psibuipca “y no a los de mayor jerarquia como el bacati y los uzaques. Esta;
jerarquias mayores habian sido eliminadas y suplantadas por poderes foraneos’
(Herrera, 1992: 90).

La nueva sociedad que se fue constituyendo con la convivencia espacial obligad:
de espanoles e indios, tendia a la unidad, que era condicién necesaria para la mayori
de los efectos civiles y de gobierno, a pesar de que la segmentacién y la estratificacio;
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implicitas en ella y la rebeldia de los indios, lleven a pensar mds bien en la convivencia
de dos sociedades separadas, y opuestas. La Corona pugnaba afanosamente por la
unificacién de Espana, por la formacién de una nacién estado centralizada y unitaria
y queria hacer extensiva esa unidad a las colonias. La incorporacién civil de los
nuevos stbditos de las colonias a esa forma de gobierno y de sociedad, se propicio
con disposiciones encaminadas a generalizar la igualdad legal haciendo extensivos a
las colonias algunos derechos y privilegios de que gozaban los subditos espafioles,
tal como lo establecian las disposiciones legales, que declararon a los indios vasallos
del rey, al igual que lo eran los plebeyos de Castilla, o la permisién y el estimulo al
matrimonio entre espafoles e indios y la oportunidad que se dio a mestizos y
mestizas de vivir en Espafia y otras muchas medidas gubernamentales; y también
presionando la substitucion de instituciones claves. Asi lo hizo apoyando la Iglesia,
en su misién evangelizadora para conseguir la unidad religiosa, con la superposicion
del catolicismo, religién oficial de Espafia, sobre las religiones indias; con el costo
para las culturas indias de la pérdida de sus creencias, mitos y ritos. Esa unidad civil
se reforzé con la extension del castellano como medio de comunicacion, igualando
el simbolismo cultural, a medida que se generalizaba el idioma y con otros efectos
directos o indirectos de la sobreimposicion.

Estos factores de unificacion, que operaron en el contexto social de estructura
jerarquizada y discriminatoria, en el que, a partir de la miscegenacion, el posible
ascenso al status minimo del pueblo llano dependia de la igualacion al espafiol en
sangre y en religién y aun en las maneras indujeron a los nuevos elementos, los
mestizos no incorporados a la sociedad criolla por la ilegitimidad de su nacimiento,
2 acerarse a la cultura de los blancos, en un intento de borrar el estigma que les
limitaba su participacién en la sociedad de los privilegios.

La adhesion de los mestizos a la cultura blanca pareceria dar a entender que el
sujeto heredero de la cultura dependiente, empujado por la discriminacién social
va desdibujando su adhesion a ella, negindole su lealtad, y debilitando su orgullo
de perenencia, en una pasividad estéril que lo puede conducir a la anomia; o en una
actitudmais fértil adscribe de manera vacilante o decidida a la que le fuera en principio
extrafi: o, finalmente, sin renegar conscientemente de la suya, se ve atraido por sus
tecnologias, sus instituciones, su modo de vida y entra a participar de ella, con
todas hs limitaciones que le impone su posicionamiento social.

Un ‘ctor objetivo permeaba la situacion. Al paso que avanzaba el mestizaje, lo
blanco lo espaiiol se convertia en lo ideal; pertenecer a él era formar parte del
grupo dominante y abrir el abanico de posibilidades de ascenso para alcanzar
prebendas y distinciones; y para no pertenecer a la categoria de los sometidos, de
los despreciados por la sociedad y discriminados por la ley.

Parz hacer realidad el deseo de pertenecer a lo blanco era necesario transitar los
- dos czminos que estaban abiertos para ello: adoptar los modos de vida y
. comportamiento de los espafioles, hasta donde les fuera dable y permitido; y cruzarse
 genétiamente con ellos, que era una visién de futuro, pues aunque no beneficiaba
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al interesado directamente, si lo hacia con su descendencia, porque ascendia un
paso en la escala clasificatoria; y si esa generacion perseveraba en el intento, el ideal
de blanqueamiento, es decir de igualitarismo con el pueblo llano podia hacerse
realidad en sus hijos o sus nietos.

Con el avance de la colonizacion, mayor poblacion quedaba involucrada, porque
los cruces no eran ya entre blanco e india, que se hicieron cada vez mis escasos,
sino de indios e indias con mestizas y mestizos y de estos dltimos entre si, para no
mencionar las mezclas con la poblacion negroide; un buen nimero de esas uniones
no se hicieron siguiendo el rito matrimonial catélico, sino por encuentros esporidicos
o0 convivencias consensuales.

El padre Gilij deja entender que en el siglo XVIII el mestizo tropezaba con
dificultades para contraer matrimonio con blancas:

Es un caso raro -escribe- que un mestizo se case con una joven blanca. No lo permite
ordinariamente el padre que lo juzga inferior, la madre consiente rara vez. Lo mds
corriente es que gente de esta clase se case con sus iguales ... hay tantas mestizas... y de
tantos y no vuigares encantos que no tendrd que andar mucho para encontrar una de su
agrado. [Agrega que] no era extraiio que un mestizo se casara con una india (Gilij,
1955: 256-257).

El mismo autor refiere que los comerciantes que iban con sus mulas cargadas de
mercancias adquiridas en las ciudades, para venderlas en pueblos lejanos, “se
enriquecian en un momento” y “Después de guardar en el bolsillo el dinero [obtenido
en su viaje de negocios] se sientan despreocupadamente a la sombra de alguna casa
que ellos creen agradable. Y aqui esta precisamente el escollo bajo la forma de unal
o dos mestizas que se han puesto de acuerdo para empobrecerlo con halagos. El
desgraciado incauto se deja halagar, les regala vestidos, dinero y vuelve a su primitiv
condicién” (Gilij, 1955: 314).

Las mestizas “no legitimas” que fueron la inmensa mayoria, tenian estas
posibilidades abiertas para su apareamiento sexual: con un indio, con un blanco
con un mestizo; otras tres opciones se abrieron en algunas regiones cas
coetaneamente con la conquista, y se generalizaron con el avance de la colonizacion:
las uniénes con negros, con mulatos o con zambos. Se habia abierto el abanico d
potencialidades de relacién erético-afectiva. Hacia finales de la colonia, dado que ¢l
suministro de pretendientes blancos en capacidad de igualar o superar econémic
o patrimonialmente a sus potenciales suegros no alcanzaba a llenar la ofert
matrimonial de sus presuntas herederas, blancas pobres y mestizas fueron buena
substitutas para aquéllos, mientras las blancas nobles se abocaban a la solteria, el
convento o a matrimonios desiguales en nobleza, pero prospectivos en economia,
Pero el potencial de pretendientes blancos era pequefio comparativamente y |
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mestiza se apare6 mayoritariamente con mezclados, deteniendo, en cierta forma,
las posibilidades de ascenso por aumento de sangre blanca.

La politica de la Corona de incorporacién del mestizo a la sociedad y la cultura
ibéricas, no fue siempre coherente, y su actitud fue equivoca, puesto que fluctuaba
entre la subvaloracién y el temor de las castas y la necesidad de su presencia como
reserva laboral para sustituir a la indigena que tenia un crecimiento demografico
negativo o estacionario, como se dej6 constancia de ello, por ejemplo en consulta
del Consejo de las Indias sobre los servicios personales de los indios el 15 de
agosto de 1596, en la cual se lee:

...y como quiera que es asi que los indios han venido en ndtable disminucion y acabandose
totalmente su generacidn en muchas islas y provincias que al presente se hallan
despobladas... (Konetzke, 1958, v.II, t.1, doc.19: 43).

Pero esa reserva parecia crear peligros de estabilidad en las colonias, porque era
una masa que crecia a su arbitrio, coaccionada en sus relaciones con los ancestros
indios, pero sin horizontes claros en su destino, ni aun en su supervivencia, y sin
caminos definidos de acceso a la sociedad y a la cultura de los sefiores, a pesar de
disposiciones al respecto. Un afio antes de la Consulta anterior, en la Instruccion al
virrey del Pert, don Luis de Velasco, el rey le recomendaba estar atento a su

crecimiento, con estas palabras:

...y porque estoy informado que van creciendo y multiplicando los mestizos mas de lo que
convendria para la quietud y conservacion de esas provincias conforme a sus inclinaciones,
tendreis... gran cuidado de su reformaciin y trato y manera de vivir... (Konetzke, 1958,
vIl, t.1, doc.13; 25).

La situacién se daba en otras provincias y el aumento seguia preocupando a la Corona.
La Real Cédula expedida en Madrid el 26 de marzo de 1638 y dirigida al Gobernador
y Capitan General de la provincia de Tierra Firme (Panama), la senala de este modo:

En cuanto a lo que decis de los negros, mulatos, zambos y mestizos, hombres y mujeres
libres que andan en el contorno de esa ciudad sin oir misa ni confesar ni bautizar los
hijos que les nacen y siendo ocasiin de hurtos, robos y otras inquietudes, os ordeno y
encargo... dispongais lo mds conveniente para quietar esa gente y que se reduzca a
religidn y vida politica.

Felipe I1, escribe Aguirre Beltran, al prohibir que en los pueblos de indios vivieran
negros, mestizos y mulatos decia: “demas de tratarlos mal, se sirven de ellos, ensefian
'sus malas costumbres y ociosidad y también algunos errores y vicios, que podrin

_estragar y pervertir el fruto que deseamos en orden a su salvacién, aumento y
quietud”; y “el marqués de Cerralon, al invocar el ordenamiento anterior para
expulsar a negros, mulatos y mestizos de los pueblos de indios, agregaba: “porque
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son universalmente tan mal inclinados los dichos mulatos, negros y mestizos”
(Aguirre, 1989: 187). Se refiere también Aguirre Beltran al cronista Lopez de Velasco,
quien afirmaba que los mestizos eran “..tan mal inclinados a la virtud y por la
mayor parte dados a vicios y asi no gozan del derecho y libertades que los esparioles,
ni pueden tener indios, sino los nacidos de legitimo matrimonio”. “En todas las
posteriores relaciones de los virreyes, especialmente desde el Duque de Linares
hasta el segundo Revillagigedo, mulatos y mestizos comprendidos con la designacion
general de castas fueron tenidos como lo peor de la Colonia” (Aguire, 1989:18).

Roger Bastide (1961), sostiene que en situaciones de contacto de dos culturas se
aceptan primeramente “los rasgos materiales, los de la cultura técnica... en seguida
los de la cultura econémica y las formas de propiedad... Empero son los valores
religiosos los que resisten mas porque son los tltimos en ser modificados”. Asi se
percibe la situacion en el contacto hispano-indio.

Estado y proceso del mestizaje en el siglo XVIII. Nosotros los chapetones.

Decia don Pedro Fermin de Vargas de los criollos neogranadinos que:

-« la corte de Madrid los infatia de una nobleza imaginaria... Todos los cargo
fficos, en que no hay lucro alguno, los beneficios eclesidsticos menores, y au
los civiles, siempre que no haya un europeo que los solicite, se confieren a esta clase,
La nobleza entre aquellas gentes tiene tal ascendiente que para entrar en un colegio
para obtener drdenes sacerdotales, para... pretender algin empleo, por simple qu
sea, es preciso hacer informaciin de no tener en sus venas una gota de sangre africana
Asi esta clase mira con desdén a todas las demas de indios, mulatos y negros. L
mayor injuria que se puede hacer a un criollo es decirle que desciende de alguna di
estas dos sltimas clases. De aqui resulta que los criollos viven enteramente separado
de ellas, y que la Corte funda en esta separacion su mayor seguridad. El mism
desvio subsiste entre el indio y el negro, y los mulatos ocultan cuando pueden s,
origen africano... EI Gobierno vive tranquilo aprovechandose de la maxima politic
que dice Divide et impera (en Grisanti, 1951: 122-123).

El “precursor neogranadino”, distintivo que le aplica Grisanti a Vargas, situab
al criollo en lugar inferior a los peninsulares, con quienes compartia algunos de los
privilegios menores otorgados por la Corona. No aclara la opinién que tenian lo
criollos de los mestizos, a no ser que los hacia victimas también del desdén con q
miraban a los indios, que es lo que se puede deducir de documentos y referencia
aunque no con la dureza que mostraba en su severa discriminacion hacia la poblacié
negroide y el desprecio por la india, la cual, a su turno, practicaba la discriminacié
hacia el negro. Desde otro angulo, es clara su percepcion de que la separacion y
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discriminacion étnicas y castales eran pilar maestro del régimen colonial, sobre el
que cafa el peso de la estructura gubernamental y del orden social.

La desigualdad social se fundamentaba, primeramente, en la geografia politica.
El nacimiento en el continente conferia el szatus adscrito principal del individuo en
las colonias y era una péliza de garantia de aceptacion inmediata en las esferas
sociales superiores, como se deduce de estas apreciaciones de Juan y Ulloa:

Los europeos o chapetones que legan a aguellos paises [las colonias] son, por lo
general, de un nacimiento bajo en Espana, o de linajes poco conocidos, sin educacion
ni otro mérito que los hagan muy recomendables, pero los criollos, sin tener distinciin
de unos a otros, los tratan a todos igualmente con amistad y buena correspondencia:
basta que sean de Europa para que mirandolos como personas de gran lustre hagan
de ellos la mayor estimaciin y que los traten como a dignos de ella, llegando esto a
tanto grado, que aun aquellas familias que se tienen en mas, ponen a su mesa los
mas inferiores que pasan de Esparna... (Juan y Ulloa, 1983: 420).

Ampliemos el horizonte y digamos que la procedencia directa de Europa era
también un punto a favor de uniones matrimoniales ventajosas:

... basta el dote de haber nacido en Europa y el de ser blancos para aspirar a las
primeras de aquellas que se estiman por principales senoras de aquél pais [Espara]
(Juan y Ulloa, 1983: 423-424).

De otro pasaje de los autores citados, parece deducirse que esta actitud respondia a
una costumbre antigua en la historia de la conquista y la colonizacién:

También contribuye mucho al poco orden que hay en las Indias... la costumbre introducida,
tal vez desde el principio de la conquista, de gogar de fueros de nobleza todos los Esparioles
que van a establecerse alli (Juan y Ulloa, 1983: 423).

Los chapetones eran el estamento minoritario de las sociedades criollas; la
inmigracion de los espafoles contribuia a ella con una fraccién muy pequeia en el
conjunto poblacional. No disponemos de datos para cuantificarla en la Nueva
Granada; pero en Nueva Espafia, con mas atractivos para el inmigrante, por razones
econémicas posiblemente, sirven de punto de referencia para evaluar su presencia.

En los anilisis presentados por Aguirre Beltrin, la proporcion maxima que
alcanzaron los europeos alli, fue 0.8% del total de la poblacién, en 1646. En 1570,
1793 y 1810, fue de 0.2% y en 1742, 0.4%.

Chapetones y criollos eran sectores sociales que tenfan también divisiones
clasificatorias internas. Muchos peninsulares que venfan a explorar posibilidades
fracasaban en sus aspiraciones, vivian pobremente y se unian a castas inferiores en
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matrimonio o en uniones de hecho; habia, ademis, los que detentaban el privilegio
de llevar el don antepuesto a su nombre y los que estaban privados de él. Los |
blancos criollos contaban entre sus miembros a personas y familias ricas, algunas
muy ricas y a otras pobres, entre los cuales se contaban los blancos pobres y familias
indigentes o pobres vergonzantes, que dependian de la solidaridad, caridad o
desprendimiento material de las primeras para sobrevivir y flotar como clase blanca,
pues de otra manera servian de trampolin a arribistas de castas emergentes que
aspiraban a situarse en planos de igualdad con los blancos, por medio de matrimonios
con personas de esa calidad (véase Anexo a éste capitulo). Su unidad interna no fue
monolitica y posibilité la movilidad intercastal, como lo comprueban las
diferenciaciones que manifestaban por linaje, por riqueza, por ocupacién y por
algunos actos simbolicos.

Los criollos buscaron siempre la igualdad con los peninsulares. La discriminacién
que sufrieron por parte de la Corona fue uno de los acicates para desembocar en
las luchas de independencia. Camilo Torres escribio:

Los naturales conquistados, i sujetos hoy al dominio espaiiol, son mui pocos d so

nada en comparaciin de los hijos de enropeos que hoy pueblan estas ricas posesiones...
Tan esparioles somos como los descendientes de Don Palayo, i tan acreedores, po

esta raxdn, a las distinciones, privilejios i prerrogativas del resto de la nacion...
con esta diferencia, si hai alguna, que nuestros padres... por medio de indecible
trabajos i fatigas descubrieron, conquistaron i poblaron...este Nuevo Mundo (Torres,
1960:8-9).

Se puede pensar que los alardes de nobleza cierta o de realidad menguada de lo
criollos respondieran a su posicion secundaria frente a los chapetones y que e
estos alardes llegaran hasta el ridiculo, como lo expres6 dcidamente Silvestre
escribiendo sobre los vecinos de Medellin quienes, segtin ¢, estaban:

«.. llenos de si mismos por el concepto de nobleza. Necio ha habido entre estos a quien s

ba oido repetidamente decir “Después de Carlos Tercero, ego” y otro, mas necio todavi
RV

que preguntd a un Europeo “si el fuese a Esparnia, si el rey lo iria a visitar (Silvestre,

1988: 187).

La posicién secundaria era reconocida y creaba una cierta conciencia de clas
Los finales del siglo XVIII en la Nueva Granada fueron escenario temporal de u
presencia combativa de los criollos, seguramente estimulados por la Expedicié
Boténica y por los movimientos intelectuales de la Peninsula (v. Sarraihl, 1974) qui
alla, como aci, utilizaron como focos de actividad las sociedades econdmicas dé
amigos del pais. “Entre 1780 y 1810, intelectuales, burdcratas, abogados, curas
comerciantes [criollos] crearon un complejo sistema de lazos en la Nueva Granada’
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no con fines politicos, aunque posteriormente tuvieron un uso de esta naturaleza, ni
homogéneos en la representacion de sus miembros, pero en la cual todos sus
miembros experimentaban “... de alguna manera su diferencia en identidad de la de los
espafioles y de la de las castas consideradas inferiores...” (Garrido, 1987: 44-45).

El reclamo de supremacia social por linaje tuvo expresiones cotidianas de relacion
que no se translucen en los documentos oficiales. Pero en ellos si aparecen con toda
su virulencia en los disensos de uniones entre jovenes blancos, aunque aparentemente
no de linajes igualmente rancios, en los que se recurria a la certificacion de pergaminos
de Espana. Vayamos a la casuistica para ilustrarlo.

En uno de esos disensos se encuentran los pergaminos de un sefor Posada,
cabeza de una de las familias litigantes. Dice asi:

... quien conssta assi mismo ser por ambas lineas Paternas de casas mui antiguas ilustres
solariegas, e infantonas por la Paterna del dho. Su Padre de la casa de Posada cita en
la villa de Llanes de la hera, Sesior, y Pariente Mayor Dn. Pedro Francisco de Posada
la que pinto por armas un castillo con tres Torres y sobre cada torre una flor de liz y
de una ventana de medio del cuerpo de la Torre sale una vara y a la punta de ella un
Falein y todo dorado en cuerpo encarnado teniendo por blazon dha. Casa las palabras
que se hallan en estos antos y son las siguientes: [las transcribimos en forma
versificada y actualizada al espanol de hoy para facilitar su lectura] De Francia
y real linaje  -descendid el primer varin-que, soltando su falcin-le dijo quedo posare:-
queria hacer su habitacion. -Higo en Asturias Posada-en aquel sitio y lugar;-puso su
casa y solar-qu ‘es de Nobleza notado-y de linaje real. -Un escudo colorado,-una torre
en el dorada,-trae de oro matizada-en una vara parado-el falcin también dorado-.
“Por la linea materna descendiente legmo. De la Casa de Torre de Linares cita en el
dho. Valle de Pesia Rubia la que ponia por armas un castillo, tres manojos una pluma,
una rueda en medio de dos columnas fuertes y con un dguila Real que las Corona, todo
en medio de dos fuertes leones y una puerta de Cota de Malla, y de la encomienda de
Aleantara” (AGN, Civiles Antioquia, t.II, ff. 187 y ss.).

Los disensos muestran el repudio a enlaces matrimoniales por diferencias notorias
de capacidad econémica, pretextando la incapacidad del pretendiente para mantener
a la pretendida (de familia mas rica) en las condiciones que su posicién social
demandaba, velando, sin duda, la repugnancia de entregar el dote de la novia a un
fulano que no la retribuiria con una posicién mayor o igual. En un pleito por
disenso en 1797, el tio de la pretendida se oponia al matrimonio, aduciendo ser el
pretendiente:

... demasiado pobre, de manera que apenas alcanza para una humilde y misera chamarra

) camiseta... es visto que no pudiendo este abangar para su propia presencia, menos
alcanzard pa. sostener las cargas del matrimonio... y a la contribuyente le vendria a ser
gravoso y perjudicial, y tendria que sujetarse la miserable ninia a perecer de hambre, o
mendigar el sustento... (AGN, Civiles Antioquia, t.II, ff. 609-637).
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Ociosidad y posesién de tierra eran simbolos de superioridad, de “nobleza”.
Los espafioles que venian a América, convencidos de su status superior, buscaban
vivir de la molicie y no desempefiaban trabajos viles -como tampoco lo hacian los
criollos de importancia- para no ser identificados con castas inferiores:

Ningiin europeo-escribid Gilij- por soldado desertor o zapatero o todavia menos que
sea, ejerce un oficio vil en América. Muchos por cierto no tienen con que vivir dignamente,
ni para mantener una casa ni para lo mds necesario, pero cuentan con la munificencia
de los espanioles nacidos alla, listos a remediar esas necesidades (Gilij, 1955: 251-5-
252).

Otro observador de la época, Francisco Correal, escribi6, a propdsito de Santa Marta:

Los habitantes que son esparioles venidos de Europa y criollos, tienen el mismo cardcter
de Jos de México y Cartagena y otros lugares de Indias, aman la molicie y son celosos
de su autoridad y de sus riguezas de las que hacen gustosa ostentacion... (en Giraldo
Jaramillo, 1954: 57). :

Ratifica esta observacion el gobernador de esa ciudad, Astigarraga, quien consignaba
en un informe suyo de 1785, que “los blancos y los indios le tenian aversion al trabajo”
(en Restrepo, 1953: 281).

Si ser espafiol en América era entrar a la categoria de noble o al menos de pertenecer
al estrato social superior, la 16gica era comportarse como lo hacian los nobles espafoles,
para quienes, segun Sarraihl:

. ¢l ¢jercicio de una industria o de un comercio sigue pareciendo incompatible con e
estado de nobleza. Asi, pues, cimo sorprenderse de la vanidad, de la futilidad y
menudo de la inmoralidad de unas vidas tan perfectamente vacias? (Sarraihl, 1974:
89).

La nobleza espaiola terrateniente vivia del trabajo del campesino y sélo se interesab:
en sus ocupaciones e intrigas en la Corte, o en la completa ociosidad, como lo pint:
Sarraihl.

Toda regla tiene su excepcion. La falta de munificencia en América y la necesida
extrema, compelian a criollos y chapetones a ocuparse en oficios propios de blanco:
pobres y de las castas inferiores. Los ya citados Juan y Ulloa comentaban de lo
inmigrantes que se casaban con negras que los cuidaban caritativamente cuand
enfermaban en Cartagena:

Los que se quedan en aquella Cindad, ya sea tan mal casados, como llevo referido, 6 y
en otro Estado infeliz apara sus Almas (Que también es frecuente) [concubinato] s
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aplican a Pulperos, Canoeros y otros Exercicios semejantes; en que andan siempre

mal vestidos...

Otros tan infelices como estos, y no corto nimero, se retiran de la Cindad a alguna
pequeia Estancia, donde en una Choza o Bujio de Paja viven poco menos, que
Irracionales, cultivando en sus Pequerias Rozas la Sementera, que puede producir el
Pais para mantenerse con lo que les rinde su venta (en Gutiérrez de Pifieres, 1924:

339).

En otro aparte de este estudio nos referimos en profundidad a la importancia
de las ocupaciones en el s/atus del individuo en la segunda mitad del siglo XVIII, la
cual se refleja en disensos de matrimonios que involucraban a alguno de los
pretendientes con ocupaciones viles o trabajos mecanicos. La ocupacién o profesion
marcaba la distancia entre lo noble y lo plebeyo.

Para vivir en la ociosidad se necesitaba disponer de rentas, que podrian provenir
de la explotacion de minas, trapiches, hatos o haciendas de labor trabajadas con
cuadrillas de esclavos, con mano de obra india concertada, con trabajo asalariado o
con arrendatarios; el comercio y los empleos gubernamentales remunerados. El
comercio era una de las actividades de mayor prestigio y apreciado por los blancos

nobles.

Ningiin blanco -decia Gilij- por ilustre que sea, considera deshonor el ejercicio del
comercio... Los comerciantes ademds de amontonar muchas riguezas y gozar de
amplisimos privilegios en Tierra Firme, gozan de tanta consideracidn que es la
principal o una de las categorias mas importantes en las poblaciones... (Gilij, 1955:

312).

Esto era especialmente cierto en Cartagena, uno de los centros comerciales mas
importantes del virreinato. Su posicion, asi como la de los mineros y los hacendados
ha sido claramente precisada para el Valle del Cauca y Antioquia por German
Colmenares y Ann Twinam, respectivamente.’

En juicio que promovié el liberto Miguel de Arenas por incumplimiento de
supuesta promesa de matrimonio dada por “... el individuo del comercio” Cristobal
Gavino de Arce a una hija legitima suya, dice en un memorial “... que no se puede
negar a vista de que teniendo una tda. [tienda] publica y en ella mas de mil ps.[pesos]
en jéneros de Castilla y otros con el aguar [ajuar] y menaje de casa correspondiente...”,
con lo cual reforzaba su calidad de hombre rico, de casta blanca. El juicio se

adelantaba en Mompés.

9 Germin Col 1980. Cali: Te ie mineros, sigle XVTII, Bogotd. Ann Twinam, 1988a. Mineros,

comerciantes y labradores. Las raices del espiritu empresarial en Antioguia 1763-1810, Medellin.
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Muiltiples simbolos externos se asociaban a la nobleza, casi todos los cuales se
confundian explicita o implicitamente con el poder. En el sistema de relaciones
imperaba un vinculo de dependencia circunscrito, grosso modo, a dos términos:
los nobles y los demas; division social ruda, que en la realidad estaba mediada por
sutilezas sociorraciales y disposiciones legales.

Simbolo de poder fue la riqueza o la potencialidad de ella, que acompané al
europeo benemérito en las colonias, la cual, unida a la nobleza, le dio dominio,
preeminencia y poder. La encomienda fue la mas pristina expresion de riqueza:
nobleza sin riqueza y sin poder, era vacuidad. De ahi la resistencia que opusieron
los encomenderos a la Corona, cuando sintieron vulnerados sus intereses’. Los
simbolos mitificaban y engrandecian el poder y lo distinguian de todo lo que estaba
o pretendia estar bajo su control y servia de pedestal para que su imagen se proyectara
gigantesca o deslumbrante a los ojos de iguales, dependientes y subditos.

La riqueza permitia la generosidad con el estado y, a su vez, servir de iman para
atraer los gajes de ese mismo estado: “Puestos tan destacados como los de
Presidentes, Gobernadores y Capitantes Generales, llegaron a ser considerados en
algunas ocasiones como recompensa de servicios de caricter pecuniario”, segin
afirma Ots y Capdequi, quien traec a prueba como recompensa de servicios de
cardcter pecuniario para obtener cargos, entre ellos el que se hizo dandole el titulo
de Gobernador del Chocé a D. Juan Colén por cinco afios, “...en atencién a sus
méritos y por el servicio pecuniario que me hizo [habla el rey] de ocho mil pesos a
quince reales cada uno” (Ots y Capdequi, 1950: 365).

La ostentacion, entendida como la capacidad de poseer y exhibir vanidosamente
bienes o expresiones simbélicas de abundancia, riqueza, fuerza, superioridad, en
cantidad y mejor calidad de lo que podian hacerlo los demis, fue uno de esos
simbolos. Provenia de la riqueza, que estaba ligada a la situacion de dependencia de
los de abajo. La apropiacion de la parte del rendimiento de su trabajo daba fuerza
al simbolo y afirmaba la base econémica sobre la que afincaba el poder social y
politico el “Noble” (véase el anexo a este capitulo).

También la ociosidad, como lo vimos en parrafos anteriores, fue parte de la
exhibicion de nobleza, privilegio que acarreaba compromisos y obligaciones intra e
intercastales, también de caracter simbolico: ejercicio de empleos honorificos,
contribuciones especiales, celebraciones de fiestas y conmemoraciones politicas,
sociales, religiosas. Quizas mas que en alguna otra materializacién, en estas se
transparentaba con toda nitidez el poder. La fastuosidad y el desprendimient
elevaban la categoria del oferente entre sus pares y la ratificaban ante las castas
inferiores; la modestia, la tacafieria y la sobriedad la opacaban y demeritaban; fracasar

en la magnificencia real y simbolicamente expresada, era rebajarse en la posicion
social.

10 Sobre esta resistencia puede verse ¢l capitulo “La rebelién de los encomenderos”, de Indalecio Liévano Aguirre, 1960.
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Los simbolos eran multiples: asistencia a los colegios, pertenencia a sociedades
patridticas, lugares de privilegio en las circeles, diferencia castal en castigos o penas
civiles, acceso a puestos gubernamentales, privilegio para servir de anfitrion en
celebraciones civico-politicas, como el ascenso al trono de un heredero, o servir de
alferez en fiestas patronales (véase anexo No. 1 a este capitulo), pertenencia ai alto
clero, figuracion castal correcta en los padrones, etc. El padrén de la ciudad de
Antioquia, al cual se hizo referencia en el primer capitulo, es el documento que
refleja con mayor claridad y precisién el respeto por el escalafén social y el
posicionamiento en €l por calidades, puesto que, ademas de separar con toda la
rigidez de la calidad a los miembros de familia en el empadronamiento, si en ellos
habia cruces de rango o de sangre, se elabor6 siguiendo el orden de importancia de
los empleos oficiales detentados por los empadronados, que encabezaban el
gobernador de la provincia y su familia seguidos de los demas funcionarios, en
riguroso orden descendente.

VVosotros los criollos

Giraldo Jaramillo, recuerda como las constituciones del colegio del Rosario, en
Santa Fe, “... exigian que los colegiales no tuviesen sangre de la tierra [india] y que si
la hubiesen tenido sus progenitores haya salido de manera que puedan tener habito de
nobleza y no de otra suerte” (1954: 329)"'. En rigor de verdad, a cuantos criollos les
asistia el derecho a ingresar al colegio del Rosario, si nos atenemos al juicio de don
Pedro Fermin de Vargas en su descripcién analitica de la sociedad colonial
neogranadina, cuando decia que a la clase de mestizos:

... montando gradualmente sigue el de los Criollos, hijos de padre y madre espariola o que
sin megcla de ninguna de las ragas anteriores [negra e india) han nacido en el pais, y
conservado la pureza de la sangre enropea. De esta especie son pocas las personas que se
hallan en aguellas colonias. 1.a mayor parte de los criollos estin enlazados con los mestizos
en tanto grado que estas dos siltimas clases se pueden reputar por una sola, que es sin
contradiccidn la mds numerosa, y cuyos intereses en el estado actual de las cosas
son inseparables (en Grisanti, 1951: 118)".

Coincide esta apreciacion de los neogranadinos de Vargas, con la de Ulloa para
Lima:

Es de suponer que la vanidad de los criollos y su presuncién en punto de calidad se
encumbra a tanto, que cavilase continnamente en la disposicion y orden de sus
genealogias, de modo que les parece no tienen nada que envidiar en nobleza y antigiiedad
a las primeras casas de Espania; y como estan de continuo embelesados en este punto,

11 Enfasis nuestro.

12 Enfasis nuestro.
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se hace asunto en la primera conversacion con los forasteros recién llegados, para
instruirlos en la noblega de la casa de cada uno; pero investigada imparcialmente, se
encuentran a los primeros pasos tales tropiezos, que es rara la familia donde falta
mezcla de sangre y otros obstdculos de menor consideracion. Es muy gracioso lo que
sucede (Ulloa, 1944: 321).

La legitimidad de nacimiento era requisito necesario de la nobleza y lo era también
para ingresar a los colegios mayores. La dispensa de ilegitimidad que le concedi6 el
rey a dofia Josefa Sanchez de la Torre, para que no le sirviera “de embarazo a los
hijos que tiene de su matrimonio, para ser admitidos en los colegios mayores de
Nuestra Sefiora del Rosario y San Bartolomé”, es buen ejemplo de ello. También lo
comprobaria la suplica dirigida al monarca por don Francisco Lombana, vecino de
Santa Fe, quien “... deseando educar en estudios y recogimiento a sus hijos... solicité
entrasen y vistiesen Beca en el Real Colegio Seminario de San Bartolomé...
manifestando su legitimidad, con la correspondiente informacién de testigos, y
partidas compulsorias de los Libros Eclesiasticos, como resulta del testimonio que
acredita y acompaia...” solicitud que le fue negada por el Colegio “pareciendo
aver sido solo [por] una voluntariedad del Rector”. La suplica al rey era para que se
dignara “declarar no ha tenido el Rector... motivo racional para excluir de la
Colegiatura a los expresados Dn. Luis y Dn. Joseph Maria... y que estos son habiles
para qualquier empleo de Republica”. El rey, en esta nota pidi6 a las autoridades
virreinales oir al Rector.

Este documento lo adujo después el hermano legitimo de don Francisco, dof
Domingo Lombana, en una demanda instaurada contra don Miguel Rivas, alcald
de segundo voto de Santa Fe, por haberle “tildado” (tachado) “el distintivo de Dn.
“que habia usado en causa que seguia” en el juzgado de ese alcalde contra un tercero
El alcalde —decia Lombana- “... no s6lo me ha privado de la distinci6n, sino que s
ha ofendido el timbre de mi familia”. El alcalde se ratificé en su decisioén, aduciend
“..Ja obligacién de perseguir los abusos, si es una indebida, injusta y temerari
usurpacion la de atribuirse Domingo Lombana el tratamiento de Don [subrayad
en el original]”.

Este derecho lo confiere legitimamente o la sucesion adquirida, o la merced recibida d

Soberano o siquiera el concepto y estimacion priblica del pais donde se recide. En I

archivos ... nunca tubieron otro Padre que a Domingo Soriano Lombana... [y que] e
concepto de los suyos, ni en la opiniin del priblico, salieron jamas de la esfera del estadi
lano de la ciudad a que siempre han pertenecido.

Pero el uso del don estaba vulgarizindose, no solamente en las colonias americana

sino también en Espafia, en donde a finales del siglo XVIII no se le estaba dand
trascendencia. En el juicio de nuestra historia un escribano decia:
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En este juzgado es ya cosa comsin de que tanto de los escritos que firman y forman
los abogados se les de tratamiento de Don a quasi todos los interesados en ellos,
aunque sean de la clase que fueren, como ha acontecido en los asutos que siguen
Pedro y Manuel Gaytan con Da. Josefa de Vargas Gaytan, a quienes da el
tratamiento de Don, sin embargo de ser sastres, y asi en otros varios (AGN,
Criminales, t.V, ff. 431-454).

El derecho al uso del don o dosia antepuesto a su nombre, fue distintivo de nobleza
que obligaba a los demis a utilizarlo cuando se dirigian a la persona verbalmente o
por escrito en asuntos piiblicos o privados. No hacerlo merecia la reconvencién
del “ofendido” o la demanda ante autoridad. Su uso, sin embargo, se habia ido
relajando y muchos blancos no nobles y aun mezclados que llegaban al grado o
calidad de puchuelos se lo atribuian abusivamente. La desconfianza de la nobleza
de ciertos dones era ya tal, que el connotado prelado don Eloy Valenzuela escribié
esta nota en el libro de Partidas (Matrimonios) de la parroquia de San Laureano en

Bucaramanga, en 1794:

Nota: que no salgo por fiador de los Dones qe. yo diese; y si los quieren contextar ni

contradigo ni aguanto pruebas.

La nobleza, a la que pertenecia y representaba el alcalde de la /itis, se negaba a
dejar filtrar en sus feudos a una familia que, en su concepto, pertenecia al comun, al
estado llano y que, por ello mismo, no disfrutaba de sus privilegios, entre los cuales
estaba el de no compartir espacios en las circeles con los de ese estado, porque las
contravenciones a la ley podian afectar al individuo, pero no manchaban la pureza
de la estirpe. Ejemplaricémolo.

El escenario fue Marinilla; los implicados, la familia Duque Estrada y el suceso
un crimen que cometi6 uno de los hermanos Estrada, Antonio José, por el cual fue
llevado a la céircel y quien, por la “efraccion” (evasion) de ella fue castigado
publicamente “... y se rezela[ba] prudentemente lo [fuera] también por el motivo
que causé su arresto”, (que no figura en los documentos consultados). Parece haber
sucedido que el Dr. Dn. Hernando Antonio de la Cerna, cura y vicario de Rionegro,
le tom6 odio y mala voluntad a Francisco Duque y a su parentela, porque recurrieron
ante la Audiencia solicitando un cambio de jurisdiccion, y pasé a “... hazer una
ynformacién ynfamatoria contra su crédito, buena opinién y sangre [de] dho. mi
parte ynfundiendo en el animo de todos los vecinos de aquel distrito, a que son mis
partes unos perros mestizos, mulatos queriéndoles borrar el crédito, que tan asentado
tienen en dho. sitio como en todas las demas partes, ciudades, Villas y Lugares
donde acostumbran tratar y contratar, siendo asy que son espafioles lexitimos de
todos quatro costados...”.
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Como secuela de la actitud denigrante del cura, se susurraba “...en todo aquel
pais haver caido toda la familia [Duque] del estado y condicién en que se hallaba y
es tan denigrada con una perpetua infamia que imposibilita a ge. las manos de los
comprehendidos en ella puedan coger y empusiar la vara del Alealde ni ser empleados en
qualesqr. oficio honorifico, ni sus hijos y descendientes habiles para ser promovidos
al Sacro Presbyterato...”, sancién que pesaba sobre las familias de personas que
incurrieran en crimenes de lesa majestad o herejia.

El epilogo: como el crimen de Antonio José no caia en los lindes de lesa
majestad o herejia, la familia no sufri6 ningin demérito. En 1767, la Audiencia de
Santa Fe declard en un auto “... que la pena de azotes que pablicamente se le impuso
[a Antonio José] no debe obstar a sus hermanos y transversales, y que siendo estos
por sus prendas y costumbres merecedores de obtener algin empleo decoroso, no
les dafie como macula el citado castigo” (AGN, Civiles Antioquia, t. V, ff. 252 y
s8.).

La calidad de blancos de los Duque habia sido confirmada oficialmente en 1706,
18 de mayo, fecha en la cual Diego Cérdova Lasso de la Vega ordend y mandé en
una Real provision dada en Santa Fe, “a todas las justicias y demas personas del
sitio de Marinilla y los demas del distrito y jurisdiccion de la dha. Mi Audiencia que
siendo requeridos o como les fuese entregada en qualquier manera por parte del
dho. Franco. Duque de Estrada amparen a los susodhos. Y a los demis sus parientes
en la posesion que hasta aqui resulta haver tenido de hombres blancos, y que en ello
no sean inquietados en manera alguna... y ninguno haga cosa en contrario pena de
cada, Doscientos pesos de buen oro” (AGN, Civiles Antioquia, t. V, ff. 252 y ss.).
(véase genealogia de la familia Duque de Estrada, anexa a este Capitulo)

Las personas se vinculaban por el parentesco, lazo que se extendia a las
generaciones existentes y a las pasadas, y a las lineas colaterales que de ellas se
derivaban; era un vinculo que obligaba a prestaciones y contraprestaciones que iban
desde la obligacion de mantener limpia la estirpe, hasta la devocién, por llamarla
de algiin modo, de ayuda material al pariente en sus necesidades y angustias. Como
lo vimos, una “mancha” en algin miembro de la red extensa de parentesco, salpicaba
a toda la parentela y una distincion en alguno otro, era aprovechada por todos los
demis, como patrimonio moral. Lucrarse de titulos y distinciones de parientes
vivos y desaparecidos, formaba parte del sistema de parentesco. La personalidad
social del individuo se nutria del pasado y de sus propias ejecutorias y de las de la
familia extendida. La injerencia de parientes lejanos en los juicios por discenso es
reflejo legal de la defensa de nobleza de las familias.

El caso que resumimos a continuacién ejemplifica bien el uso del recurso familiar
para buscar honores y dignidades. Francisco Rincén, como medio para acreditar su
nobleza, que requeria para que se le diera una testificacién por la que constara y se
expresara si era “persona yd6nea para obtener y servir qualesquiera empleo de
Regidor u otro de los de este Cavildo...” present6 la declaracion de su villa natal
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Higuera Junto Arasena, jurisdiccion de Sevilla, en Espaia, en la cual se certifica que
“Don Antonio Rincén, abuelo paterno del pretendiente, fue alcalde ordinario” en
esa villa, “Mayordomo de su M. y de Nra. Sra. Del Prado, familiar del Santo
Oficio de la Inquisicién del Nimero de esta Villa y sus ascendientes hasta el sexto abuelo
y por esta linea ha tenido y tiene parientes muy condecorados constituidos en dignidad... [cursivas
nuestras]. Por esta linea [paterna] tiene un primo segundo dos veces caballero del
Abito de Santiago... es también pariente inmediato de Dn. Jospeh de Flores y Castilla,
colegial en el colegio mayor de Cuenca en Salamanca y por la linea materna ha
tenido y tiene parientes de la primera distincién muy conocidos...” Sigue un listado
de ellos (AGN, fondo Nobleza, doc. 1338, ff. 23-48).

La ética del estamento blanco constituia otro limite entre su grupo y el de las
castas. Al grupo dirigente “se le atribuia una superioridad moral”, como lo expresa
Margarita Garrido (1972: 47-48). La cultura espafiola se fundamentaba en conceptos
y valores que conformaban su cédigo de ética, ajustada, como lo hemos expresado
varias veces, a la moral catélica de una parte, y de otra, a la estructura social y de
poder. En esa ética y en la moral religiosa se fundamentaba el ethos social, que regia
relaciones e instituciones. Constituyendo parte de la personalidad individual y social
de cada ego, quien debia practicarlas estrictamente para no desmerecer ante sus
pares, ni ante la sociedad en general; porque por ejemplo —volvemos a citar a
Margarita Garrido- “... la ofensa al prestigio o a la calidad moral de un miembro
del estamento superior afectaba la autoridad politica del grupo en el poder, y era
por tanto considerada un escandalo. Son numerosos los casos de oposicién vecinal
al nombramiento de un alcalde por ser mestizo o ilegitimo o por no vestir capa ni
“decencia”, o por vivir de un oficio manual” (1972: 47-48).

Los miembros de la sociedad espasiola eran guardianes celosos de su “pureza” y
cerraban todos los intersticios por donde los ofros pudieran penetrar en ella.
Finalizando ya el siglo XVIII, la Sociedad patriotica, literaria y econémica del Rio
de la Plata, establecié taxativamente:

... que sus socios han de ser espatioles, nacidos en estos reinos o en los de Espania,
cristianos viejos y limpios de toda mala raza; pues no se ha de poder admitir en ella a
ningiin extranjero, negro, mulato, chino, zambo, cuarterin o mestizo... (Giraldo
Jaramillo, 1954: 57).

Compartir con las castas en sociedad y en circulos especializados era dar paso a
la generalizacién gradual de privilegios exclusivamente suyos, que de esa manera
dejarian de serlo, pues se convertirian en derechos de todos y se romperia el orden
social montado sobre discriminaciones y prebendas, que garantizaba a los blancos
su superioridad en el sistema. Significaba en términos concretos, por ejemplo, que
si algin blanco distinguido cometia una falta punible por la justicia, tendria que
compartir la carcel con reos de todas las etnias y castas, confundirse, es decir,
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igualarse con ellos. Estaba establecido que las circeles tuvieran espacios separados
para los blancos. El gobernador Mon y Velarde, decia en su informe sobre lo
ejecutado en la nueva casa de cabildo de la ciudad de Antioquia, que en ella habia
otra pieza “... para arrestar personas decentes, que no deben ser confundidas con el
resto de la plebe”. Esa pieza estaba en la parte alta, porque en la vivienda baja se
habian “colocado dos calabozos para la gente ordinaria y otro para los blancos,
que la gravedad de sus delitos pidan este rigor”. Agregaba:

Al otro lado se ha construido cdrcel de mujeres... con cuartos para calabogo, para
trabajar o hacer labor y para dormir; con piexa separada para las personas de alguna
calidad... (en Robledo, 1953, .11, doc. 39: 297).

El gobernador recalcaba la carencia de dos espacios en la casa destinada a Cabildo en
la ciudad de Medellin, una para archivo piblico y otra para:

«..gente blanca, pues por esta falta... qualquier hombre decente, o es preciso arrestarlo
en el Cabildo (que no debe ser) o confundirlo con los de mds baja extraccién, como
negros, mulatos y esclavos (en Robledo, 1953, t.I1, doc. 27: 180).

Las distinciones tenfan que ver, ademis, con las sanciones impuestas por
infracciones menores a la ley. En Antioquia, el citado gobernador Mon y Velarde,
en sus esfuerzos por ordenar econémica, monetaria y civilmente aquella provincia,;
que como se anotd en otro aparte, carecia de moneda fraccionaria en época ta
avanzada como el séptimo decenio del siglo XVIII; impuso como pena a quien n
aceptara la moneda establecida por él, a partir del 1° de enero de 1789, una mult
... por su mera resistencia, por perder la demanda, con mis de doscientos pesos a
que fuera noble; y al que plebeyo dos afios de obras piblicas” (en Robledo, 1953, t.I1
doc. 32: 196).

Pena similar, con diferenciacién idéntica, establecié para quienes se parasen
charlar en el altosano de la Iglesia: “dos meses de carcel y obras publicas al qu
fuere de color, humilde, libre o esclavo; y al noble, pena de diez pesos de oro d
multa” (en Robledo, 1953, t.II, doc. 24: 1248).

Para ilustrar en el contexto clerical este recorrido ilustrativo por el mundo d
privilegios y privaciones, concomitante con el orden social, valga la cita de Gilij que
viene a continuacién, sobre la pertenencia al alto clero; puesto que en la jerarquizacié
eclesidstica, sangre y nobleza conferian dignidades acordes con el status adscrito de
religioso. La ordenacion sacerdotal conducia autométicamente a la elevacién en |
consideracion social y conferia el don antepuesto al nombre.

Se ve claramente que todos esos dignisimos sacerdotes [los candnigos, prebendados y “otra:
conspicuas dignidades”] son bijos de padres esparioles establecidos en Tierra Firme (Gilij
1955: 302)
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Ademis, alcanzar las 6rdenes sacerdotales demandaba capital. Silvestre (1988) consigné
en sus notas que era necesario disponer de doscientos pesos, los cuales producian pingties
retornos en el ejercicio del sacerdocio.

Retribuciones de doble fa3

Los honores y distinciones conexos con el ejercicio de un cargo publico tenian como
contraprestacion un sacrificio de orden econémico, por la afectacion que pudieran sufrir
los incumbentes en sus intereses personales, cuando no disponian de rentas o ingresos
apreciables o cuando en cumplimiento de sus obligaciones se vefan precisados a descuidar
el manejo de sus negocios,

... porque siendo carga del Estado, que ha de sufrir el fondo de su comunidad, no puede
darle ¢l Rey [al prevendado] mas que lo necesario para mantenerse con su familia, por
¢/ trabajo que pierde para si, y con que en alguna manera debe contribuir a la sociedad,
disfrutando lo demds en honor piblico y la esperanza de ser compensado, si sirve bien,
en destino de mayor honor y sueldo (Silvestre, 1988: 315-316).

Hacia entender también Silvestre cémo todo empleado civil debia pagar de su sueldo
el impuesto de la media anata secular; impuesto sobre el cual opinaba que debia eliminarse,
dado que se prestaba a operaciones indebidas de los funcionarios para compensar su
erogacion y cobrarlo solamente a

... quienes se concedan privilegios, o distinciones honorificas a que no estd anexa
administracion de justicia o de Real Hacienda, como son Jos de avisos de encomiendas,
titulos de Castilla, o de nobleza, honores de consejeros, oydores, oficiales reales, etc., por
los cuales no adguieren sueldo... porque siendo estas distinciones de mero luxo politico, es
uno de aquellos arbitrios, que deben adoptarse... asi porque nada conduce para el desempeno
del oficio; como por que la dicha distincién y privilegio pudiendo mirarse como un obgeto
de vanidad, por la diferencia o prerrogativa que concede al agraciado. Respecto de los
demis empleados de su clase ... parece muy ragonable; que contribuyan a favor del
comiin de este [el Estado] y sus cargas en dinero por lo que disfrutan mas en honor; en
una palabra. Este arbitrio es hacer contribuir a la vanidad (Silvestre, 1988: 321-

322).

Hablaba el funcionario, irrestricto seguidor e impulsador de las reformas
borbénicas. La bisqueda de un honor por medio de un cargo, no debia inducir a la
corrupcion administrativa; y si ese cargo estaba entre los que conferfan dignidad y
distincion, el beneficiario debia cooperar con el fisco, retribuyendo en contribucion
monetaria o en gratuidad del ejercicio de funciones, lo que ganaba en posicién
social, o como la llamaba Silvestre, en satisfaccion de la simple vanidad. €ategoria
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del cargo publico, honores y rango social, iban de la mano en provecho del
beneficiario.

Las disposiciones gubernamentales de Mon y Velarde, que se circunscribfan al
territorio de su jurisdiccion provincial, eran aplicaciones de normas generales, vigentes
en todas las demis provincias de la Nueva Granada y en los otros “reinos” de la
corona espafiola, cuya vigencia era laxa o su praxis en la provincia de Antioquia era
descuidada en el lleno de cargos gubernamentales de trascendencia politica y social.
Los oficios publicos de importancia los podian ejercer s6lo personas en quienes
concurrieran “circunstancias” o prerrequisitos claramente definidos y esas
circunstancias debian ser comprobadas para acceder al cargo. Por ejemplo, a los |
aspirantes al empleo de corregidor, que era un empleo menor, les exigia el
gobernador, “...ante todas las cosas presentarse al Cabildo para que se les reciba
informacion sobre su calidad, conducta, edad y facultades [situacién econdmical...
debiendo acreditar ser... personas de distincion notoria... y tener fondos suficientes
para mantenerse con la decencia que pide lo honorifico de su cargo”. E insistia
sobre la tradicion de distincién social: i

Serdn siempre atendidos y preferidos los hijos y descendientes de los que hayan servido a
la Repiiblica en empleos honorificos o hayan hecho particulares servicios... (en Robledo,
1953, t.I, doc. 20: 80).

La solvencia econémica era un obsticulo dificil de salvar en determinadas
circunstancias. Silvestre anotaba, también para Antioquia, alrededor de 1780, que
donde mas padecia la justicia era en aquellos sitios donde no habia “Justicias
ordinarias” y aquélla se administraba “ por los [alcaldes] Pedaneos”. Quienes servian
ese oficio eran por lo comin “gentes del campo, de poca inteligencia y cortos
haveres, y aun muchos que saben apenas firmar”. Agregaba que al problema
contribufa el que si se proponia para alcaldes pedaneos a personas de “comodidad
y experiencia” que residian la mayor parte del afio en sus “minas y labranzas” y se
nombraban o confirmaban por el gobernador, se negaban a admitir el empleo
“considerindolo de menos honor, especialmente si han sido Alcaldes ordinarios...”
(Silvestre, 1988: 196-197).

Con esas exigencias y preferencias, aun salvadas las monetarias, no le era posible
a un mestizo o a un mulato llegar a ocupar uno de esos cargos publicos, cuyo
ejercicio era un privilegio que se concedia a la fraccion mas pura del estamento
superior, en el que los logros de los progenitores y ancestros formaban parte de su
status adscrito; un reconocimiento de su calidad ante las autoridades superiores, frente
a sus pares y cara a sus inferiores. Su concesion era, ademas de un arbitrio politico,
una refrendacion de la ética del orden social y una manera de asegurar la practica,
de esa ética entre todos los gobernados. Mirado desde el angulo de su aplicacién en
las colonias, era una admisién expresa de que el ethos de las castas y las etnias
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diferentes a la blanca, era distinto, no se acomodaba totalmente a los parimetros
del “oficial” 0 no se practicaba con la misma rigurosidad que la cultura y la sociedad
blanca demandaban. Habia un reconocimiento explitico y en parte implicito, de
dos o mis ethos que diferenciaban culturalmente a la sociedad colonial, y una actitud
ambivalente o equivoca frente a ellos.

Era una situacion dialéctica de dificil solucion. A las castas y las etnias no blancas,
se les exigia coherencia con el ethos oficial -0 en términos mas escuetos sometimiento
coercitivo a él-, con castigos discriminatorios para sus contraventores; pero con
mezquindad en la dadiva de prebendas y ventajas que ese cédigo ofrecia y
obstaculizaciéon -en verdad negacion- para facilitar los medios e instrumentos
econémicos, sociales, politicos y culturales para que lo asimilaran y se apropiaran
de él, interiorizandolo para su posterior practica. El ethos espafol para las castas y
etnias no blancas era un codigo de aplicacion penal, mas que una puerta de entrada
a un modo de vida, que era precisamente lo que identificaba y daba fuerza a la

estructura social.

Ellos, los mezclados

Los mezclados, en particular mestizos y mulatos, aspiraban a los privilegios,
honores y prebendas que se derivaban del linaje y de las responsabilidades que
delegaba la Corona en sus subditos nobles; y por lo menos, a disfrutar la categoria
de sibditos del estado llano; a no quedar en la situacién de indeterminacion social
y ain politica en que se situaban. El szazus adquirido de los mestizos con contenidos
de sangre cercanos o en el umbral del blanqueamiento, si se adicionaba con una
situacion econémica que superara los lindes de la pobreza y con una linea de
ascendencia que sobrepasara la de los blancos del comun, eran potencialidades
para alcanzarlos parcialmente en su descendencia inmediata, siempre que sellaran una
uni6n sacramental con blanco o blanca segun el caso, que proporcionaria a su prole la
entrada al mundo de los privilegios; un potencial que podian avalar las autoridades, en
caso de amenazas a la solteria del interesado, por parte de alguna soltera castalmente
inferior que le hubiera entregado su virginidad bajo palabra de matrimonio.

La “salida” castal de los mestizos era clara, porque en un momento determinado
| de los cruces, la sangre india llegaba a desaparecer tanto fenotipica como socialmente,
pues era, como la blanca, pura, no dejaba “tacha” de ninguna clase. Tanto asi, que
los términos llegaban a confundirse en una persona, sin detrimento para ella. En la
solicitud de Margarita Molina (véase supra el subtitulo “Confusiones y demandas
por exencién de impuestos” en este mismo Capitulo), un testigo declara que la
conoce “como hija legitima de Feliciano y su mujer Teodora Belasques, quienes han
sido conocidos, y rrespetados por montafieses Blancos que llaman mestizos”.
Margarita misma dice de ella, ser mestiza, y a otro testigo le “consta” que es mujer
blanca, hija de padres montafiesos blancos.

Los mestizos, si no eran “puros”, tenian menos posibilidades de mejorar su
status. Varias veces se menciona en este estudio la prohibicién que tuvieron,
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conjuntamente con las otras castas y con los negros libres, de vivir en los pueblos y
. . e - 3
resguardos de los indios; miltiples fueron las reales cédulas al respecto'”.

El! cotejo con los mulatos

La salida de los mulatos era menos pristina, porque la sangre negra siempre
dejaba su “mancho6n”, sin importar la cercania a la blanca, por uniones consecutivas
con elementos blancos hasta desaparecer genéticamente. La Real Pragmitica de 1776
sobre matrimonios, con sus subsiguientres aclaraciones, ampliaciones ¢
interpretaciones, excluyé a los negros y a quienes llevaran su sangre del privilegio
de utilizar el disenso matrimonial, para oponerse al matrimonio de algin pariente;
pero -en la prictica, que no en la teoria- les dejé entornada la puerta de entrada al
blanqueamiento a los mulatos, aceptando matrimonios cruzados con blancas,
posiblemente en razén de una situacién socioeconémica que resultaba ser
determinante: el mercado deficitario de pretendientes nobles, y las posibilidades
econémicas en ascenso de los mulatos aspirantes. De manera similar a lo descrito
para las mestizas, las mulatas fueron las actoras mas activas en la mezcla con blancos,

también, como lo hacian la mayoria de las mestizas, comprometiéndose en unione
consensuales o esporadicas. Los matrimonios de estos tipos no eran la pauta, sino
la excepcion.

Demostracion de la posibilidad de entrada del mulato, es la negacién del discens
al pretendido matrimonio de una blanca con un mulato, presentado por un parient;
politico lejano de la presunta novia, en Marinilla, Antioquia. Una de las razone
aducidas por la madre para permitir el matrimonio de su hija blanca con el mulato,
era la excesiva pobreza en que se encontraba y la capacidad econ6mica del mulat
para mantener a la muchacha, situacién que ya se habia presentado en matrimoni
de otra hija con otro mulato. También en otro caso en la ciudad de Antioquia, en
cual en criterio del jurista consultado, que fue seguido por la autoridad judicial, €
demandado ya habia salido “por resultar quando no blanco puro al menos ochabé
0 quarterén... que es tener mas parte de blanco que de indio y estar proximo a sali
en concepto de los inteligentes en la materia” (AGN, Criminales, t. VI, ff. 944
1024)- pertenecia a la sociedad blanca y por lo tanto no estaba obligado a cumpli

13 Entre otras, citamos las de 12 de julio de 1600, 22 de diciembre de 1605, 21 de marzo de 1626, 30 de junio de 1646,
de marzo de 1671, 30 de junio de 1672, (ademis de la prohibicion impuesta a los encomenderos de vivir ellos y/o sus famili
en los pueblos de indios; 25 de agosto de 1681, 25 de cneto de 1684, 27 de noviembre de 1679, 10 de diciembre de 17.
¥ 7 de julio de 1759; esta tltima en Consulta del Conscjo de Indias en respucstra al virrey de Santa Fe, quien habia expresa
que no era “ficil la observancia de las leyes que prohiben a los blancos y otras castas vivir en los pueblos de indios, por habe
disminuido ¢l nimero de éstos en muchos lugares y aumentado con exceso de las otras castas, tomé ... la providencia de
se formasen en el pueblo de Sipaquiri dos departamentos, y vivieran unos y otros separados bajo las reglas que se dispusie
a este fin..” pedia el virrey la resolucion de csta interina providencia. “El Oidor Decano de alli, Don Andrés Berdugo,
intervino en la visita de la provincia también da cuenta de este incidente y de la crecci6n de la nueva parroquia de Sutamarch
a que se unié el sitio de Santo Eccehomo y agregacion de los indios de Chiquinquir al de Saboyi. Recomiendo al rey aprol
lo hecho. El Rey: Como procede.
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la promesa de matrimonio, con la cual sedujo y embarazé a una mulata -la
demandante- hija de una esclava y de un don de la ciudad.

Las castas de mestizos agrupaban toda la gama posible de recombinaciones
blanco-indio-mestizo, entre individuos que presumible o realmente no contaban en
su ascendencia con antepasados distintos a los de las dos etnias generatrices, con
denominaciones tan expresivas como “tente-en-el-aire” o “‘salto-atras”. Las castas
negras agrupaban, igualmente, por su parte, todas las recombinaciones posibles
blanco-negro-mulato. La intromisién de una sangre negroide en las castas mestizas,
las demeritaba hasta llegar a impedirles su “salida”, a causa de su impureza (en otro
capitulo vimos cémo a los descendientes de mestizo-mulata o viceversa, se los
clasificaba como mulatos en los padrones censales de barrios de Cali); la del indio,
en las castas negroides, las rebajaba, porque las acercaba o las llevaba a la calidad de
zambo, casta que casi tocaba los lindes del vacio social. La apreciacion del padre

Gilij es contundente:

Nos queda por ver una cara de color bronceado... semejante al claroscuro... la de los
gambos... bijos de india y negro. Pero gjald no nos hubiéramos encontrado nunca con tipos
semejantes. EI zambo es taciturno, de mirada torva o maliciosa y de indole tan perversa
que lo lleva facilmente al mal: pasea con otra persona y se finge amigo a su manera, un
blanco, un mestizo lo pone facilmente en fuga... no es tan hurasio con los indios, de los
cuales es pariente por parte de madre. Parece que no tenga desconfianza en ellos, y los

trata amigablemente...

Esta descripcién del zambo es tan duramente demeritadora de su personalidad
-lo trata de taimado y traicionero, callado, taciturno, cobarde- que se cuestiona a si
mismo: “Qué mal te hicieron esos zambos?” y se responde: “Hablo asi de ellos
porque creo que se lo merecen. Las diferentes clases de americanos me gustaron
todas... pero ésta n6... Sin embargo, los zambos... a pesar de sus malas inclinaciones,
tienen alguna personalidad en América. Ellos... se hacen pasar por espafioles, cuyo
idioma hablan bien. Ejercen varios humildes oficios y son todos libres, fuera de
aquellos que nacen de la unién de una esclava con un indio” (Gilij, 1955: 259-260).

Sabemos poco, sin embargo, de las razones o motivaciones de orden social,
politico, econémico, cultural y psicolégico que pudieron influir en la discriminacién
entre miembros de las castas, ni cuiles de ellas primaban sobre las otras, a no ser,
por inferencias, en casos particulares; pero posiblemente la ejercieron con el mismo
rigor que lo hicieron los blancos contra las otras etnias y las castas. Mestizos y
mulatos que se sentian o se sabian mas cercanos al blanqueamiento por sangre,
tenian que discriminar a los de cruces inferiores al suyo y aun a los que tenian su
misma composicién de sangre, porque les angustiaba cualquier igualamiento
comparativo con ellos, que afectaria el ascenso que perseguian, ademas desde las
vertientes de la economia, la sociedad, y también desde las de la cultura y la educacién.
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Habia, por lo menos, una distincién clara entre el calificativo de mulato, que por
ley, “como dice Solérzano en su Politica Indiana s6lo le corresponde al que
inmediatamente naci6 del blanco y la negra o al contrario” y el de pardo que era
resultado de la mezcla de un mulato con un blanco, como lo expresaba un pardo
de La Habana, en una solicitud al rey para que su hijo fuera admitido en el Colegio
de la Compaiifa de Jesis “quien se halla en sexta generacién siempre de blanco, y su
madre en cuarta, y segin el mismo Sol6rzano los hijos de los mestizos de pardos
son reputados por espafioles, por expresa declaracién de V.M. en sus Reales cédulas,
remitidas al reino del Perd y siguen la misma condicién de sus padres...” (Konetzke,
1962, v.I1I, t.1: 287-292).

El proceso no se afianzaba exclusivamente en el acercamiento racial al ideal
igualmente se sustentaba en la separacion, en el alejamiento de lo inferior a €l, y d
la pertenencia a una casta, que era lo que habia que ocultar y borrar. Cuando se salia,
se dejaba de ser miembro de una casta y se entraba a serlo de una etnia. Lo
inferiores, por su parte, cuando sus intereses chocaban con los de escala superior,
demeritaban las estirpes de éstos. En Panama (véase infra) se distinguian tres milicia!
negroides: de pardos, de mulatos y de negros libres.

Volvemos a valernos del proceso por demanda de matrimonio instaurada po
una mulata hija de esclava, contra un ochavén en la ciudad de Antioquia, de apellid
Serna, para ilustrar esas pugnas. El gobernador que tenia a su cargo el juicio, orden
consultar disensos matrimoniales que le permitieran formarse un criterio para juzg
sobre el caso. Se consultaron dos de esos juicios. El primero de ellos habia sid
promovido por el padre de una cuarterona que queria casarse con un hombre qu
habia sido esclavo y, por tanto, negro o mulato, por notoria desigualdad. El segund
era relativo a un liberto que pretendia casarse -y se cas6- con una mestiza buen:
Conocedor de esa consulta, el ochavén Serna envié un memorial, en el que expresab:
que con ese decreto se lo habia agraviado, porque se lo comparaba con el padre d:
la cuarterona, que era conocido ... por un camiseta charquero sin otra opinién,
otra distincion, ge. el de mestizo”; y que no era menos el agravio que se le hacia
igualarlo con la mestiza buena, de quien decia que se habia apellidado asi “...si
otro apoyo que su dicho (cuya calidad es en nada comparable a la mia) y se declari
que podia contraer matrimonio con el liberto”. Serna recalcaba que su calidad e
de blanco por ser su padre ochavon y su madre blanca.

Ademas, Serna luchaba por demostrar que ya no era mestizo, sino blanco, pos
ser su padre ochavén y él nieto de don Pedro Figueroa ... caballero muy distinguid:
por su nacimiento”, quien se habia casado con Maria Rita Garro, tenida y reputa;
por ochavona y que por lo tanto era de suponer que Maria Antonia de Figueroa, s
legitima madre (de Serna) habia subido a la categoria de blanca “... y por la mis
raz6n de ser mi padre tenido y reputado por la misma calidad” (ochavén) él erf
blanco. Ademas solicit6 otra informacion, para demostrar que su abuelo patern
don Pedro de Figueroa habia sido tio carnal del padre legitimo de la esposa d
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alcalde, con lo cual demostraba una relacién de parentesco con familia principalisima
de la ciudad.

Por su parte, la mulata solicité que se hiciera informacién sobre lo siguiente,
relativo a parientes de Serna: si una hermana “entera” de Serna, a gusto de los
suyos, habia contraido matrimonio con Valentin Tamayo, de color negro y libertino
(liberto); si tanto los Garros, como los demas parientes de Serna habian sido
reputados como “mestizos mas y menos buenos”; si Manuela Serna, tia carnal de él
se habia casado con un indio de Sopetran; si los Durango del pueblo de Sopetrin,
parientes de Serna, eran los indios menos distinguidos y si muchos de ellos estaban
casados con zambas y con otras personas de baja calidad; el tratamiento que le
daban al abuelo de Serna y a la madre de dicho abuelo y su calidad.

De las declaraciones de los testigos llamados a declarar sobre tales puntos, quedé
claro: que a los Garros nunca se les habia dado tratamiento de don; que Manuela, la
tia de Serna, se habia casado con el indio Goes; que al abuelo de Serna lo llamaban
“Chepe el mestizo” y a la madre “Antonia la mestiza”. Estas informaciones, que
tenian el objetivo de rebajar la calidad de la familia de Serna, se completaron con la
certificacion del cura doctrinero del pueblo de San Carlos de Cafasgordas, en la

que hizo constar:

gue Rafael Durango se halla casado con Catalina de Salas india tributaria de dicho
pueblo de Buriticd, siendo el tal Durango... pariente mui inmediato de la abuela de Pablo
Sernay y José Durango, hijo legitimo del tal Rafael se halla casado y velado in facie eclesie
con hija de Isabel Campos conocida y tenida por samba y los demds hijos del expresado
Rafael... igualmente se hallan casados con indios, indias y sambos segiin consta de los
libros de Parroguia.

Hay que asumir que la discriminacién intracastal fue muy selectiva y reducida; en
ella pesaba el status de los ochavones y cuarterones, definido por su posicién no
solo social sino econémica y fue un fenémeno mas urbano que rural. En campos y
sitios las uniones intercastales eran frecuentes, casi normativas. La pobreza era un
| denominador comin que unificaba las comunidades rurales; alli pesaba menos el
factor de acercamiento a la cultura blanca, representada por unas pocas personas,
| el cura, el corregidor y los terratenientes, que ademas eran absentistas. La presion
| de los contrastes socioculturales y raciales era menor que en parroquias consolidadas,
 villas y ciudades.

La documentacion relacionada con las peticiones por el acceso a la educaciéon
superior, por ejemplo, es relativamente mas extensa y rica entre los mulatos que en
los mestizos, al menos en la documentacion a que tuvimos acceso. La de aquéllos

procede mayormente de colonias distintas a la Nueva Granada, entre ellas las del
Caribe, lo que podria deberse a la importancia numérica de los mulatos, en
- comparacion con los mestizos en esas colonias (que se traducia en un virtual y poderoso
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potencial politico y social), y también a los servicios destacados que aquéllos habian
prestado a la Corona, en la lucha contra piratas y corsarios, como miembros activos de
las milicias y a logros alcanzados en la educacién y en la economia.

La posible superioridad numérica y la importancia de los mulatos esta explicita en la
primera razén que Don Juan de Ayssa, gobernador intendente de la provincia de
Nicaragua exponia en septiembre de 1788, para no exaccionar a mulatos y negros libres
con el pago de un tributo anual que ordenaba la Real Ordenanza de Intendentes de
Nueva Espafia; razén que se fundamentaba en una realidad trascendente: un potencial
explosivo de desobediencia civil, dificil de controlar, por la magnitud de la extension
social que podtia abarcar, en caso de hacerse realidad, habida cuenta de la precariedad
de los recursos represivos del estado:

...el exorbitante nimero de mulatos de aquella provincia con proporcién a las demas
clases, su particular cardcter, relaciones e ideas, [y] la poca fuerza y auxilios de
Gobierno para sostener y hacer respetables sus providencias...

Interesante es también la segunda razén esgrimida por el gobernador intendente que’
sustentaba en una realidad social y cultural, derivada del sistema de relaciones interétnicas
e intercastales:

... que mds que la contribucion misma es odioso a los mulatos el nombre de tributo, porqu
persuadidos falsamente de la superioridad de su clase sobre la de indios, a quienes juzga
envilecidos por la calidad de tributarios, les ofende vivamente cuanto tenga apariencia de
igualdad con ellos por su inexorable oposicion.

Es la expresion de un sentimiento de superioridad de etnia (negros) y de cast:
(mulatos), en cotejo con la etnia india. La suya, “libre”, exenta de tributo; la otr
servil, sometida, sujeto de tributacién. Esta motivacion dio pié para que e
gobernador sugiriera no suprimir el tributo, sino cambiarle de nombre. Pero
pago de tributos no parece ser el motivo dltimo de la aversion de los indios por lof
negros, porque negros y mulatos también fueron sujetos de tributacion, veleidos
en su aplicacién mds por desidia de las autoridades que por falencias en la
disposiciones reales. En real cédula de 24 de julio de 1637, dirigida al Presidente
los oidores de la Real Audiencia de Santa Fe, por ejemplo, se les comunicaba:

Como teneis entendido por cédula de 1° de noviembre de 1591... mandi el Rey ... que
todos los repartimientos de indios se cobrase el requinto y de los indios que no estuviese
encomendados, mulatos libres y zambaigos un peso de plata ensayado de cada uno.
(Konetzke, 1958, vol.III, t.1: 124).
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Mulatos, zambos, etc, quedaban de esa manera sujetos no a una sino a varias
contribuciones: la del tributo y el pago de alcabalas y otras imposiciones. Quizas por
ello, el cobro de los tributos a estas castas fue en la mayoria de los casos letra muerta.

El antagonismo negro/indio parece descansar mas en razones de diferencia étnica
y de imperativos culturales. El pago de tributo sélo reforzaba el de la diferencia
sustentada en el orgullo de la etnia. En el estudio que los autores realizamos de los
indios chocées de Colombia (emberas, waunanas, chamies, katios), fuimos testigos
de la aversion de éstos a los negros, poblacién dominante en gran parte de su
habitat. La presenciamos en la fiesta del indio en la ciudad de Quibdé y la conocimos
en las encuestas: las uniones matrimoniales o consensuales entre negros e indias
estaban prohibidas y eran severamente castigadas; ademds, en la mitologia india,
algunos de los seres sobrenaturales, generalmente los maléficos, son de aquel color,
una circunstancia que se asocia con la poblacion negra.

No obstante que este Capitulo esta dedicado al mestizo, como casta, no es posible
aislarlo de la otra que compartia con ¢él los avatares de la vida colonial. Si los
mestizos fueron la poblaciéon dominante en algunas de las colonias, como fue el
caso de la Nueva Granada, en la fecha a que se refiere este trabajo, también los
mulatos lo fueron en otras, donde la pérdida de la poblacién india desde muy
temprano alter6 las proporciones en relacion con el blanco y con el negro, y donde
la introduccién de esclavos como mano de obra fue abundante.

La poblacién mestiza pocas veces fue temida como fuerza peligrosa para la
estabilidad de las instituciones espafiolas en sus colonias. La mulata si, a pesar de
que habia demostrado su lealtad a la Corona, con ocasion de los ataques de piratas
y corsarios a puertos importantes, que eran los centros de entrada y salida de personas,
de mercaderias de diverso orden y del oro que se enviaba a Espafia por pago de
tributos. Los mulatos habian demostrado tener un cierto espiritu de solidaridad de
casta; eran conocedores de sus pocos derechos y demandaban su cumplimiento
cuando las autoridades provinciales o locales se los negaban; y conocian el arte de
la guerra por experiencia participativa en ella o por las ensefianzas impartidas en las
milicias a que pertenecian. Las milicias pardas parecen haber sido mas consistentes
y combativas que las mestizas. Ademas, habian logrado algunos fueros, con la
reforma del ejército, realizada por los Borbones a finales del siglo XVIII.

La nueva milicia, segin Kwethe, se iba convirtiendo en “una élite politica y social”
en la Nueva Granada, gracias a “los generosos privilegios institucionales destinados
a conferir honor y prestigio” que la corona les concedié. Esos privilegios generosos
los habia establecido O’ Reilly a la milicia cubana y la Corona “los habia codificado
en el reglamento cubano que ahora se aplicaba en la Nueva Granada”. En lo tocante
a los mulatos es revelador lo que dice el autor que seguimos:

E/ aspecto critico de la posicion del pardo en la institucion militar radicaba en saber

si, en ¢l interés de lograr objetivos militares, los dirigentes blancos defenderian los
privilegios de los pardos contra la oposiciin del cabildo, o si las lealtades y la posicion
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social de la estratificada sociedad civil penetraban la esfera militar. Los cabildos costeros
se fruncian ante la posibilidad de perder antoridad sobre tanta poblaciin parda que ellos
consideraban de suyo viciosa e inconfiable. Y la reaccion exagerada de los pardos ante las
nuevas inmunidades, exacerbaba la crisis (Kwethe, 1993).

Los cabildos desafiaron el principio militar pero “los objetivos militares
prevalecieron, como norma, sobre las lealtades sociales de la esfera civil. Desde los
capitanes de compaiiia hasta los virreyes en su calidad de capitanes generales, los
oficiales militares, sin excepcion, reaccionaron primero como miembros leales de
la institucién militar, defendiendo de buena gana hasta el mas humilde de los
soldados, frente a la autoridad civil”. El relato de un conflicto entre las dos
autoridades, en Cartagena, respalda las afirmaciones del autor.

El alcalde ordinario de Cartagena en 1773, orden6 al alguacil “arrestar por moroso
a un miliciano de la segunda compania de artilleria parda”, por falta que habia
cometido antes de adquirir el fuero militar. El alcalde no consult6 la orden con el
superior militar del acusado y parece que se aprovechaba de la ambigiiedad que
habia sobre aplicacién o no de ese fuero a los pardos “y en correspondencia
posterior con el virrey... expresaba verdadero temor de que la comunidad de los
pardos, cuyos abusos ¢l habia padecido, se saliera de las manos”. Los pardos, decia
el alcalde “burlan y mofan de las justicias reales con manifiesto desprecio y sonrojoso
desaire de su recomendable autoridad y respeto”.

El miliciano se dio cuenta de que la justicia ordinaria violaba su fuero y buscéo
proteccion militar; valiéndose de una treta, llegé hasta su comandante blanco, que
le quit6 el prisionero al alguacil “y lo envi6 a informarse para que los jueces ordinarios
no lo tocaran”, lo que era ilicito. Las compaiiias de pardos “estaban respondiendo bien
al entrenamiento y constituian ya una valiosa adquisicién para lasdefensas artilleras de
Cartagena”. El comandante temia “... que si los superiores no defendian celosament,
los derechos corporativos de sus miembros, el entusiasmo podia disminuir”.

El preso se informé y se puso a 6rdenes de su comandante. El alcalde se enoj
y envié a seis hombres a arrestar al miliciano, “con o sin uniforme”. La misién tuvo
€xito; el alcalde informé al gobernador y comandante general y acusé al comandant
de interferir la administracién de justicia. El gobernador aconsejé al alcalde olvidars
del asunto, apres6 al alguacil por perjurio y le dio a entender al alcalde que I
devolveria la libertad tan pronto pasara el furor. El alcalde, que se sinti¢ victima d
una conspiracion, escribio al virrey en Santa Fe, quejandose del gobernador. “E
gobernador —dice el autor- no hizo mucho por ayudar al alcalde y a la larga le hiz
mis dano que bien a la justicia ordinaria. El alcalde, en fin de cuentas, qued6 burlad
y la Corona respaldé la decision del virrey sobre el fuero de las compaiias d
artilleria” (Kwethe, 1993).

El espiritu de cuerpo militar era una cosa. La separacion castal era otra bie
diferente. Reflexiona el autor que “en sus asuntos internos, los militares perpetuaba
el lastre vinculado a la situacion del pardo en la sociedad estratificada. Se manteni;
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la idea de que los hombres de ascendencia negra eran de suyo inferiores y menos
confiables que sus contrapartes blancos. La prueba mas evidente de esta actitud era
la limitacién de la autoridad delegada a los negros en la comandancia de los batallones
pardos”. Era un comandante de pardos, y nada més, pues por encima de €l estaba
el subinspector blanco. Ademas, los oficiales pardos, a causa de su origen, debian
descubrirse la cabeza ante los oficiales blancos, como lo hacian los soldados blancos.
“Asi, mientras el privilegio militar elevaba la posicion del pardo en la sociedad
colonial, las distinciones de cuna permanecian intactas dentro de la organizacion
militar” (Kwethe, 1993).

La resistencia a la entrada de los mulatos y pardos en la sociedad, con status de
blanco, era persistente en las esferas oficiales de la Corte. En la consulta del Consejo
de Indias sobre la habilitacion de pardos para empleos y matrimonios, el ministro
que hacia de fiscal (en Konetzke, 1962, v.II1, t.2: 821-829), en vista de un expediente
y de la representacion que con fecha 18 de marzo de 1805 habia hecho la Universidad
de Caracas, en solicitud de que se declarara que las cédulas expedidas a favor de
Diego Mejia Bejarano, que le dispensaban la calidad de pardo, no fueran extensivas
a sus hijos y que se mandaran guardar de modo inviolable los estatutos de la
Universidad; se consignan referencias historicas sobre la situacion de las castas y
conceptos y posiciones sobre ellas, que traslucen el pensamiento politico de la Corona
frente a este polémico asunto y transparentan aspectos del cambio de status que se

avecinaba para pardos, morenos y mulatos.

El proceso juridico que ocupé la atencion de las autoridades reales entre 1793 y
1806, lo desencadené la solicitud del médico Diego Mexias Bejarano, que ejercia su
profesion en Caracas, para que se habilitara a toda su familia, es decir que se la
dispensara de su calidad de parda, “para que sus hijos vistiesen habitos talares y
ascendiesen al estado sacerdotal”. Para ello presenté documentos “tan comprobantes
de su probidad y estimacién”, y el rey, deseoso de que “su calidad triste e inferior”
no le fuera obsticulo para “su uso, trato, alternativa [comunicacién] y vestido con
los demis sujetos del pueblo”, condescendié a ella, con el pago, por parte de
Mexias, de lo correspondiente al derecho de la media anata de los quinientos reales
de vellon. Esta cédula se firmé en Madrid el 12 de julio de 1796.

En una nueva representacién del médico pardo ante el rey, le informaba haber
presentado la real cédula anterior en la Real Audiencia de Venezuela “que acord6 su
cumplimiento”, pero que no lo hizo asi el ayuntamiento de Caracas, con el pretexto
de que Mexias habia declarado ser pardo, “y callando fuese mulato”. Solicitaba el
médico que se despachara sobrecarta para que la Real Audiencia ejecutara la orden
real. Asi lo hizo la Corona por real cédula de 22 de septiembre de 1797.

La Real Audiencia de Venezuela envié comunicacion a la Corona dindole cuenta
de lo actuado por ella y remitiendo los expedientes seguidos por el Ayuntamiento
de Caracas, que se oponia a llevar a efecto la dispensa de calidad concedida a
Mexia. La Corona resolvié sobrecartar las anteriores cédulas relativas al asunto,
para que se cumplieran sus determinaciones, por real cédula de 24 de octubre de
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1801. Dos afios después, en octubre de 1803 y en enero de 1804, Mexias se quejo
ante el rey de que la Universidad no habia accedido a admitir a su hijo Lorenzo
como estudiante de filosofia y demas facultades; en respuesta el rey declaré por
real cédula (7 de abril de 1805), que no habia motivo para que se dejaran de cumplir
y observar las gracias concedidas a Mexias, razon por la cual ordené “sobrecartar
las reales cédulas relativas al asunto para que se cumplieran”.

El asunto no culminaria ahi. La Universidad de Caracas envi6 un expediente e hizo
una representacion ante la Corona, que origin6 un documento preparado por el Ministro
que hacia de fiscal, en la consulta al Consejo de las Indias hecha por el apoderado de la
Universidad. En él argiifa que “no se extendian a los hijos de Mexias, las cédulas que lo
dispensaban de la calidad de pardo; y solicitaba que se guardaran inviolablemente los
estatutos de la Universidad. Lo que motivaba al fiscal a manifestar su sentir en la materia,
tenia el objetivo de que los pardos no intentaran “generalizar estas gracias, y a su sombra,
creyéndose igualados por ella a los blancos, sin otra diferencia que la accidental de su
color, se estimen capaces de obtener todos los destinos y empleos, ain los superiores
en las carreras eclesiastica, militar, civil y politica y enlazarse con cualquiera familia legitima
y limpia de mezcla”. De ocurrir asi, opinaba el fiscal, se producirian “disputas, alteraciones
y otras consecuencias’’ que era necesario evitar en “una monarquia, donde la clasificacion
de clase contribuye a su mejor orden, seguridad y buen gobierno, y donde la opinién
supera todas las ideas de igualdad y confusion”.

El fiscal hacia suyo el criterio que de manera unanime exponian el Reverendo
Obispo, el Gobernador, el Ayuntamiento de Caracas y la Universidad de la misma
ciudad, sobre los perjuicios que ocasionaria una posibilidad, en cierto modo
hipotética, pero cada dia mas probable, de “ver a los pardos engreidos y orgullosos
considerarse habiles a las gracias del soberano, contra la prictica de uso constante
de reputarlos bajo otro concepto” y que opinaban que “la humanidad y religion”
exigian mirarlos y tratarlos con el respeto debido a vasallos y hombres, siempre era
conveniente y debia haber diferencias sensibles entre espafioles castizos y blancos y
[gente] de color”, sin por ello faltar a la justicia.

Parece brotar del texto del documento la percepcion que debia palparse en el
ambiente, de estarse operando un cambio de trascendencia en el sistema de status y
roles asignados hasta entonces, que favoreceria a las castas y, muy en particular, a |
de pardos y morenos y por extensién a la de mulatos. Los stafus y roles eran
componentes esenciales de la sociedad asimétrica y jerarquizada y su subversio
trastocaria inevitablemente el sistema de relaciones intercastales, el “trato” o c6dig
de urbanidad y el vestido, simbolos todos de un modo de vida y de una convivencia
que se fundamentaba en diferenciacion y discriminacion, principios institucionalizados
y codificados. Vislumbraba el documento que se irfan achicando los postulados
tabues que los separaba, hasta formar un cédigo igualitario.

El poder de los mulatos en la segunda mitad del siglo XVIII iba en aumento y s
relacionaba, en cierto modo, con la concentracion de esa poblacion en alguna
areas y ocupaciones. Margarita Garrido (1993: 47-48), refiriéndose a la tolerancia y
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disuasién, como método para la composicion entre los estamentos y el gobierno, trae
a cuento, tomado de Gilma de Tovar, el incidente que desataron los mulatos de Cartago
para protestar, en 1767, contra el control directo del estanco. Recurrieron a “pasquines,
insultos y amenazas de incendio si no se quitaba el estanco. Se reunieron en Santa Anay
desde alli amenazaron entrar a Cartago”. El poder de los mulatos en el Valle del Cauca
debié ser tan grande (recuérdese la proporcionalidad de la poblacion negroide en el
irea), que los alcaldes se vieron obligados a ir hasta la localidad para entenderse
directamente con ellos “en una especie de cabildo abierto”. Y nunca fueron castigados!

El sistema de relaciones con sus componentes de status y roles adscritos eran el
producto presente del proceso de contactos culturales entre etnias multiples y
diferentes, en un ambiente de imposiciones, sujeciones y transacciones, de
renunciamientos forzados o voluntarios a pautas, normas, valores e instituciones,
inducidos de todos modos, por reacomodaciones indispensables para convivir en
situacion de dominio.

Como ya lo dijimos, pardos, morenos y mulatos (y atn negros libres), se habian
hecho acreedores al reconocimiento agradecido de la Corona por sus servicios y
por su distincién y valor en la defensa de puertos y fortalezas. Las milicias a que
pertenecian decidieron acciones bélicas y en ellas algunos personajes alcanzaron el
grado de capitantes'. De ellos decfa un personaje de Panama:

... que el defecto que le dio la naturalea, le desvanecen enteramente con sus honradas
operaciones de calidad, que no ha habido capitan, ni soldado blanco alguno de los
que han tenido aquellas guarniciones [de Panama] que se halla mantenido con mas
bizarria en el puesto, siendo principalisima parte en la defensa de aquellas costas
(Konetzke, 1962, v.III, t.1, doc.98: 141-143).

El documento del fiscal muestra también la otra cara de la posicién del mulato
en el mundo colonial, al senalar que:

<. los lamados pardos, en que se confunden las otras innumerables castas, por su
viciada indole, su orgullo e inclinacion a la libertad, han sido y son poco afectos a

nuestro gobierno y nacion.

Respaldaba esta aseveracion con referencias a la sublevacién de Diego Tupamaro en
el Pert, en 1780, en la que las companias de fusileros de los rebeldes estaban formadas
con pardos; y a la expedicién preparada en Londres “por el inocuo Miranda contra las

14 En la Consulta del Consejo de Indias (16 de septiembre de 1717, en Konetzke, 1962, vol. 111, t.1, doc.98: 141-143), a
solicitud de las compasiias de niimero de Panamd, de que “se les mantuvicse en la posesién en que siempre habian estado,
de sus capitanes en ellas, el fiscal “tuvo por justo s pusicse en posesion de estas Compadiias a los sujetos més beneméritos”.
Se habia nombrado como capitanes a los mis distinguidos para las cuatro compaias (de cuarterones, de pardos naturales de
Panami, de pardos forasteros, y de zambos y negros criollos); y se relataron las intervenciones destacadas de esas milicias

durante ¢ ataque del pirata Drake.
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provincias y la costa de Caracas [que] debia componerse de dos mil pardos tomados
de aquellas partes, por cuyas experiencias son de temer funestos efectos, si se les
extrae del estado humilde y reprimido en que se encuentran”. A ese estado atribuia
el Provincial de Religiosos Observantes de Guatemala, en 1802, los vicios y
desérdenes de los zambos y mulatos, a quienes llamaba “heces de la repuablica” y
para quienes solicitaba honrarlos [a los de todas las Indias] “e igualarlos a la clase
comin de los espafioles”. Para el fiscal, las exclusiones que formaban parte del
status social del negro, eran de derecho y no efecto de “preocupacion vulgar”. El
temor al creciente aumento de su nimero fue preocupacién que hizo expresa la
Corona desde muy temprano, en sus reales cédulas. En una de ellas, fecha el 20 de
diciembre de 1608, le expresaba al virrey del Pert que en el Consejo de las Indias se
habfa considerado “la mucha cantidad de negros, mulatos y mestizos que hay en
esas partes y los que cada dia se van multiplicando y cudnto convendria ir previniendo
con tiempo los inconvenientes que dellos podrin resultar” y le pedia que le
comunicara el nimero de mulatos, negros y mestizos, y c6mo se podrian desaguar
[disipar, consumir] (Konetzke, 1962, v.III, t.1, doc.98: 141-143). ]

El padre Gilij los valoraba por el rasero del color de la piel: “...si miramos solo
su cuerpo no son tan hermosos como los mestizos, cuya blancura es enteramente
mayor, pero en ellos son singularisimas sus dotes espirituales. Son habladores eximios
de buen talante y de increible valor”. Y en esta otra afirmacion :

E/ hijo nacido de padre espariol y madre negra, se llama mulato real y realmente es.
blanco. Pero bajo la piel blanca de que se enorgullece, parece transparentar al negro...
Asi me parecid al verlos y creo que no me engafié... Si estemulato no despreciable se
casa con una blanca, sus hijos también son cuarterones, sus nietos ochavones s/
siguen sus pasos, los bignietos puchelos... Y he aqui que en ignal espacio de
generaciones al de los indios, segiin Gumilla, un negro se ha blanqueado fisicamente
(Gilij, 1955: 259-260).

Blancura, para Gilij, era equivalente de belleza.

Las ocupaciones

Fue preocupacion de la corona que ni los negros libres, ni los mulatos, mestizo
y zambaigos estuvieran ociosos, “pues si trabajasen aliviaria muy gran parte a lo
indios” y ademas causarian menos problemas, pues se les acusaba de que turbaba
“la paz y quietud de la republica con sus vicios y malas costumbres” (Konetzke,
1958, v.II, t.1, doc.22: 47)"°. La preocupacién cubria igualmente a los indios
particularmente a los ladinos, que abandonaban su sociedad nativa y se incorporaba
a las concentraciones urbanas nacientes, en un proceso de supervivencia doloros
por la baja demanda de mano de obra libre, razén por la cual se volvian vagabundos,

15 “Consulta del Consejo de las Indias sobre los servicios personales de los Indios”.
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Ademis, la prohibicién de ejercer ciertas artes y oficios y ocupar determinados
cargos, impuesta a los negros libres y las castas, les reducia el potencial de trabajo.
También ellos buscaban refugio o habian nacido en las poblaciones que concentraban
la poblacién. El problema era tanto urbano como rural.

No extrafian entonces las frecuentes reales cédulas y 6rdenes de solicitud a los
gobernantes coloniales, de obligar a mestizos, mulatos y negros libres a trabajar,
para atender las quejas que le llegaban al respecto; o, para aliviar la presion sobre la
mano de obra india en labores mineras, enviar a los individuos de esas castas que
estuvieran presos en las circeles, a las minas, en calidad de trabajadores forzados,
en reemplazo de los indios.

En el ordenamiento de la sociedad supraordenada, oficios y empleos tenfan su
rango. Los de alta calificacion social, no podian ser ejercidos por personas de bajo
rango; y viceversa. La norma era estricta y la Corona velaba porque se cumpliera a
cabalidad, de manera que negros libres, indios y mezclados, no alteraran el orden
social, y juridico, ocupando cargos que estaban destinados para la poblacién blanca,
que a su vez, debfa acomodarse a la distribucion de oficios y empleos, de acuerdo
con su posicion en el orden social establecido.

En México, una ordenanza de 12 de junio de 1598 establecia taxativamente “Que
ninguno [batihojas: batidor de oro o plata] pueda ser examinado no siendo espafiol
de todos cuatro costados, y el que no siendo espafiol hubiere aprendido el oficio,
se le permita trabajar de obrero en casa de maestro examinado, so pena al que lo
examinare ... de cien pesos... Declaracion de Su Excelencia: que se guarde y se
pueda examinar en dicho oficio, siendo habiles y suficientes, excepto indios, negros,
mulatos y mestizos” (Konetzke, 1958, v.II, t.1, doc.26: 50). Este es s6lo un ejemplo.

Desde muy pronto también, negros libres y poblacién mezclada, necesitados de
un ingreso para sobrevivir, buscaron aprender artes y oficios para incorporarse al
mundo laboral. El de labradores era una opcién que no requeria aprendizaje. Podian
incorporarse a una hacienda como obreros a jornal o como mano de obra
semiservil, con la posibilidad de disponer de un pequeio pedazo de tierra para
cultivarla por su cuenta, a cambio de la entrega de su trabajo, bajo determinadas
condiciones; o quizas “colonizando” baldios y muy raramente, haciéndose adjudicar
alguna tierra por las autoridades competentes. Asi lo mostramos en las adjudicaciones
de tierras en la provincia de Cartagena (v. Capitulo: Regiones, Colonizacion y Miscegenacion).
La presion sobre las tierras agricolas aumentaba en proporcién directa al crecimiento
de la poblacién mezclada. Las condiciones para obtener una parcela no marchaban
al unisono y la poblacién desarraigada seguia creciendo y presionando.

Los registros de poblacién en la provincia de Cartagena, en el siglo XVIII, delatan
una poblacién de labradores considerable, comparativamente con la dedicada a otras

- ocupaciones u oficios; e igual cosa ocurria en otras provincias, lo cual no es de extranar
si se considera que la economia se afincaba en la explotacion agropecuaria, en la minerfa
' de oro, que se explotaba con mano de obra esclava y en el comercio, privilegio de los
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altos estratos blancos. La situacién de ocupacién de la tierra en la provincia de
Cartagena, llevé al gobernador a dar el encargo de concentrar en poblados a los
colonos dispersos, al capitan Latorre.

Las tierras de resguardos y pueblos le estuvieron vedadas desde los comienzos
mismos de la Colonia, aun cuando la presion sobre ellas fue de tal naturaleza que
las disposiciones pertinentes se violaban de continuo. Pero alli tenian serias
limitaciones.

Habia otros oficios, todos de baja categoria, a los cuales podian dedicarse las
castas; eran todos aquellos que no ejercian los indios ni los esclavos, aun cuando,
transcurrido el tiempo, participaron al lado de ellos en resguardos, en explotaciones
mineras (mazamorreros), en el laboreo de la cafia de azicar y en la ganaderia.
También ocuparon los de arrieros y hasta cargueros, compitiendo en este oficio
con los indios. En suma, en todas las ocupaciones y oficios que no ejercian los
espanoles, a no ser los blancos pobres, aunque éstos eran remisos a hacerlo.

Precisamente la Corona ya estaba informada en 1609 de que en México “habia
mucha gente espafiola de la que de Espafa iba alli y de los criollos nacidos alla... y
que con ser mucha desta gente humilde y pobre, no se inclina a trabajar en las
labores del campo, minas ni otras granjerias, ni a servir a otros espanoles, y Io
tienen por menos valor de que resulta haber tanta gente perdida y ociosa” y le
ordenaba al Virrey encaminar “al trabajo de todas las dichas labores a /os esparioles de
calidad servil [cursivas nuestras], mestizos, mulatos y zambaigos” (Konetzke, 1962,
vIII, t.1: 153-154). Opinaba el rey que con la introduccién de los espafioles a esos
trabajos, se desterraria en las Indias, “la opini6n de que los espafioles tiene, de que
es cosa vil y baja servir a otros, especialmente en los dichos ministerios de labores”.

Una buena proporcién de blancos pobres, tanto criollos como espaioles, buscaron
en la explotacion de la tierra un modus vivendi y se asentaron en los resguardos,
pagando un arrendamiento a los indios por el uso de una parcela, y complementaron
sus ingresos con algunas artesanias, cria de ganados y elaboracién de bebidas
fermentadas que vendian a los indios, todo ello en contravencién con las repetidas
6rdenes de no permitir la convivencia de blancos, negros y mezclados con los
indios, en sus pueblos y resguardos. Las razones para esta prohibicién fueron varias.
Una de ellas, la disminucién de ingresos al erario publico, por triquifiuelas para
evadir las imposiciones, tales como hacer pasar por propiedad de los indios articulos!
o productos que iban al mercado, para evitar el impuesto que pesaba sobre ellos.
La real cédula de 22 de diciembre de 1605, dirigida a las autoridades de Guatemala,
prohibia la permanencia de mestizos, mulatos y negros en los pueblos de indios,
“por la exaccién que les hacian con el mercado de cacao, cuya produccion era su
medio de vida y de los encomenderos; y porque ello iba en perjuicio del real erario”.

Los cargos publicos menores también estaban vedados a los negros y a las castas:
el de escribanos por ejemplo. Una real cédula de 1692 denegé la solicitud de;
presidente de la Audiencia de Quito, a favor de un sujeto que no habfa “podid
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entrar al ejercicio de escribano publico y de la Real Contaduria de esa Caja... por no
ser blancos todos sus abuelos. Y en otra del afio siguiente, se expresaba la extraneza
del rey de que un individuo, constando que sus abuelos eran de color pardo, se
nombrase como escribano de las Reales Cajas de la Isla Espafiola, en interinidad.
En carta sobre el mismo tema al virrey del Perq, el rey le ordena nombrar un oidor
para que visite a los escribanos del nimero Reales y los demds que hubiere veinte
leguas a la redonda” de Lima “... y a los mestizos que no tuvieren dispensa mia, no
se les permita... ejercer”. También en 1750, otra real cédula de alcance general,
ordenaba que “..los Virreyes y Audiencias Reales no admitan, ni consientan
informaciones a mestizos ni mulatos para escribanos y notarios publicos”.

Las limitaciones para ocupar cargos publicos se extendian a casi todos los niveles
de la administracién. Algunos casos ilustran la situacion a fines de la Colonia: El
Cabildo de la Ciudad de México, en una orden expedida el 9 de octubre de 1800,
establecié: “2. Item, que el que hubiere de ser maestro, no ha de ser negro, ni
mulato, ni indio” (Konetzke, 1958, v.II, t.1: 66-67). Un mes antes, el rey, en real
cédula dirigida al presidente y oidores de la real audiencia de Lima, expresaba que
tenfa conocimiento de que habfa “... algunos mestizos ocupados en oficios de
corregimientos, alcaldias menores, regimientos, escribanias y otros de calidad” y
queria saber si los mestizos “ocupados en los dichos oficios” tenfan “habilitacion
para ello y quién se la dio y si esta ordenado que los dichos mestizos no tengan
semejantes oficios y si se guarda asi o por qué se excede en ello...” (Konetzke, 1962,
v.III, t.1: 64-65). Preocupacién igual manifest6 el monarca al afio siguiente con lo
que ocurria en Quito, donde segtin su conocimiento habia:

mucho nimero de mestizos y cada dia se va multiplicando, entre los cuales hay muchos que
estdn constituidos en oficios preeminentes de la repiiblica, como son regidores, encomenderos,
escribanos, notarios, procuradores y receptores y otros oficios y cargos, estando esto probibido,
sin que ... estén habilitados por mi y se van enserioreando de los frutos de la repiiblica,
siendo como son inquietos y desasosegados.

Pedia a los oidores de la real audiencia, que “con mucho recato y secreto” le
comunicaran lo que hubiere al respecto y lo que “se podria proveer y ordenar para
remedio de los inconvenientes que podrian resultar” (Konetzke, 1962, v.III, t.1:
68). Habia algunos cargos que eran comprados, como los de receptorias y escribanfas
y los mestizos podian obtenerlos. En respuesta a la Audiencia de Quito, por ejemplo,
en lo que toca a mestizos, en el afio de 1603, el rey en la real cédula del 8 de
septiembre, les responde que estuvo bien “en no haber hecho novedad” en desposeer
a los mestizos de los oficios que tienen en la republica, por ser los mis receptorias
y escribanias que han comprado y como fuesen vacando, procurareis como decis...
que se vayan vendiendo a espafoles y gentes honradas...” (Konetzke, 1962, v.III,

t.1: 69).
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Los mulatos no podian ser porteros. Y las limitaciones de empleo llegaron a ser
tan extensas, que hasta el extrafio cargo de caniculero (persona encargada de sacar
los perros de la iglesia durante las ceremonias religiosas) quedé vedado para negros
y mezclados.

Finalizamos este aparte de las ocupaciones, con esta cita tomada de Gilij, quien
establecia una jerarquizacion de ocupaciones: “A los panaderos siguen los carniceros,
y otros bajos oficios que desempefan... gente de sangre mestiza, a quienes
corresponde hacer el calzado y vestido y todo lo que sirve para adorno de la
persona o para defensa de la intemperie. Hay buenos orifices, fundidores de
chocolateras de cobre y calderos, canteros, el uno hace ladrillos y tejas, otro hace
mesas y cofres...” (Gilij, 1955: 298).

Crecimiento e identidad

En el Capitulo relativo al universo de las relaciones, dijimos que la identidad del
indio se fundamentaba en la tierra (resguardo y pueblo) y en la tradicién de una
relacién con un espacio mucho mayor, que se habia perdido con la sujecion, pero
que se guardaba en la memoria colectiva; en la historia cultural, preservada también/
en instituciones, en tradiciones, comportamientos y valores que lograron sobrevivir.
a la tragedia de su pérdida de independencia; en el idioma, hasta cuando lograro
conservarlo, y en la etnia, aun cuando ella cada vez fue debilitindose como tal;
quizas, podriamos agregar ahora, en el reconocimiento que como grupo especial se
le dispensaba en la politica y el derecho, que los diferenciaba de las demas etnias
castas y los contrastaba con los blancos, de una parte, de otra, con los esclavos y, d
una tercera, con los mezclados.

Como grupo -de manera general- el mezclado carecia de propiedad tetritorial
de un derecho de usufructo de por vida sobre un terreno; su vinculo con la tierr
era con la del lugar donde trabajaba; su memoria cultural podia ser la de una de la
etnias india o blanca, si se criaba o permanecia en el seno de una de ellas, situacié
que no fue la de los mestizos que se decidieron a vivir por si mismos, ni la de lo
mulatos, que seguian la suerte de los esclavos si sus madres lo eran o se incorporaba
al mundo de los mulatos libres, en el que primaba la subcultura de la madre mulat
por la dificil, si no imposible probabilidad de sentar reales en el ambito patern
blanco. Una situacién confusa, porque no habfa propiamente pertenencia a un
etnia, puesto que se separaba de la india o de la negra esclava, de donde procedi:
y muchas veces no podia identificarse con su otra rama ascendente, la de su padr
ademids de que no podia trazar su ascendencia mas alld de dos o tres generacione!
atras, por las varias intermezclas que en ella figuraban; era, como ya lo expresamo
lo que quedaba después del blanco, del indio y del esclavo; un elemento que fu
llenando los vacios que se creaban al paso de la dinamica colonial, que él mism
contribuia a crear.

Podia identificarse a si mismo como persona y como miembro de una familia,
veces extensa o como dependiente de alguien mas, por lo comin de un blanco
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muy poco, como miembro de un grupo artesanal. Si se identificaba como miembro
de una casta, lo mas comun era que lo hiciera con referencia a la proporcién que
tenia de blanco. Podia ser y era identificado por los demds como miembro de una
casta, y colocado en una posicion categorica, tanto mas insignificante, cuanto mas
lejana estuviera de la calidad de blanco. El mestizo se declaraba orgulloso de sus
ascendientes blancos e indios, sobre todo si el dltimo habia sido un cacique o una
mujer de prestigio y rango entre los suyos. No lo hacia asi el mulato, que en la
mayoria de los documentos que tuvimos oportunidad de conocer, siempre
destacaba su cercania al blanco o mejor, su lejania del ancestro negro.

El mezclado buscaba asimilarse al blanco para identificarse como miembro de
esa etnia y alejarse de su propia casta. Asi parecen revelarlo muchas de las
declaraciones juramentadas de los vecinos en pleitos de los indios con los
terratenientes. El blanco lo rechazaba y le obstruia el camino de acercamiento,
atrincherado en los privilegios de su etnia, coartandole la participacion en instancias
sociales y legales. El nacimiento ilegitimo, el mas comin entre los mezclados,
aumentaba la discriminacién, porque se alejaba de la pauta blanca predominante: el
nacimiento legitimo o legitimado legalmente. Marta Herrera, después de describir
una /itis entre un indio y el cura, en la que “sali6 a relucir una investigacion adelantada
por el corregidor contra una de las indias que apoyaba al indio, ‘por vivir en mal
estado’ ” concluye: “Esta acusacion fue ampliamente utilizada por las autoridades
coloniales ... para desvirtuar las quejas formuladas por los indios en su contra”
(1992: 107). Para discriminarlo, el espario/ no le recordaba el ancestro blanco, sino el
indio o el negro, y le atribuia los defectos y tachas que gratuitamente asignaban
como intrinsecos a ellos; y despreciaba sus aspiraciones de ascenso.

En el pleito por promesa de matrimonio entre un ochavén y una mulata, al que
hemos hecho varias referencias, en un alegato escrito por un litigante blanco a
nombre de la mulata, se interroga : “qué nota o difamacion o pérdida podri [falta
una palabra, posiblemente afectar u otra de parecido significado] a un mestizo
casandose con una mulata? Acaso... el de que no se tubiere presente para los empleos
de Republica? Perderia el tratamiento de Don o alguna otra prerrogativa?” Y se
responde a renglon seguido: “Nada de eso... Se experimenta todos los dias que los
mestizos casan con Indias, mulatas y demis castas sin que por eso desmerezcan ni
pierdan algo”. Un razonamiento de légica blanca. Porque el de los mezclados que
' aspiraban a mejorar su posicion o la de su descendencia, era casarse con persona de
mayor cercania fenotipica a la blanca; la mezcla con estadios inferiores era un

obstaculo en el camino del ascenso.
. La identidad del mezclado se fue perfilando histéricamente en el proceso de su
crecimiento numérico, que contribuy6 decisivamente a la configuracién de la
distribucion de la poblacion en el espacio virreinal y en la ereccién de parroquias
que sirvieron de centros de servicios para un campesinado disperso. “Para el siglo
XVIII ya la nocién de ser vecino habia cambiado. La antigua division entre vecino
y morador se habia esfumado y el solo hecho de habitar en la ciudad por algunos
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afios, aunque no se poseyera casa, era suficiente para ser considerado como vecino.
Para los mestizos [mezclados] habitantes de un lugar, su pertenencia a éste fue
paulatinamente tomada como base de su identidad” (Gonzilez, 1974: 51), la cual
tendria perfiles mas definidos en tanto mayor fuera la posicién de ese lugar en el
orden jerarquico urbano, porque de esa posicién derivaba la suya, puesto que “[el]
mejoramiento y promocién de cada lugar estaba intrinsecamente unido a la posicién
de sus habitantes”. Visto en otra perspectiva, el esfuerzo del mezclado por hacer
de su parroquia una entidad civica que descollara entre sus circundantes, lo veria
retribuido en el sentimiento de pertenencia. No seguia identificindose con el pueblo
de indios que le proporcionaba los servicios religiosos por cercania y comodidad,
sino con una parroquia, a cuya fundaciéon habia concurrido con sus aportes
econémicos: era su parroquia. De alli las frecuentes “alianzas” con los terratenientes
rematadores de los resguardos indigenas, de los cuales esperaba la adquisicién por
compra de un pedazo de tierra, que formaria parte de una nueva parroquia, en la
cual se vinculaba estrechamente a la comunidad, por medio del intercambi
comunicativo y de servicios.

La lucha entre etnia (blanca) y castas, no conocia limites. La autora que venimo
citando anota que:

... las concentraciones de blancos pobres, mestizos y mulatos en el valle del Cauca lucharo

por salirse del control patrimonial sobre recursos naturales y laborales de las ciudades
de fundaciin temprana, e hicieron de su auntonomia la base de su identidad y de s

dignidad, frente a la pretension de las grandes cindades de convertirlos en “pecheros’
como lo expresaron en las protestas contra los impuestos, los estancos y la apertura di

camino al Chocé (Gonzalez, 1974).

Las primeras ciudades establecidas en el virreinato reflejaban fielmente la estructur
sociopolitica del orden colonial; ellas fueron el asiento de los conquistadores, que viero
recompensados sus servicios a la corona con el otorgamiento y disfrute de encomienda!
albergues de una aristocracia naciente, que se nutria de los tributos y los servicios de I
comunidades indias sometidas, un mucho a la manera del sistema feudal. Evolucionaro
algunas hacia centros burocraticos y comerciales la mayoria de ellas, con alto predominit
de las actividades de servicios, y con escasas artesanias que copaban las demand:
locales y producian algunos excedentes para surtir otros mercados. Las nuev
fundaciones respondian a intereses nuevos, derivados del crecimiento de la poblacié:
mezclada principalmente, que demandaba fuentes laborales para la subsistencia, y qu
ante la ausencia o escasez de otras actividades, se vinculaban a la tenencia y a la explotacié
de la tierra y de algunos recursos naturales, como la mineria, pero fundamentalment
presionaban sobre la primera.

La lucha por privilegios, prestigio y poder que prevalecia entre las etnias y |
castas, ocurria también entre los centros urbanos, pues su categoria de ciudad, vill
parroquia o sitio, guardaba cierta correlacion con su importancia como centro
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gobierno, de comercio o de explotacion economica especializada como fue el caso
de las ciudades de Caceres y Zaragoza en la provincia de Antioquia, en razén de ser
centros mineros de importancia, las cuales mantuvieron su titulo de tales, aun después
de que se agotaran los minerales y se convirtieran en fantasmas de un pasado de
riqueza. En las ciudades de fundacién temprana seguia asentandose la nobleza
chapetona y criolla: los grandes comerciantes, los mineros, los hacendados y los
terratenientes ausentistas; en las nuevas se agrupaban pequefios comerciantes,
artesanos, pequefios propietarios y gentes desposeidas de todo. Eran en cierto modo
la expresion del crecimiento del pais y de un nuevo orden social que se forjaba al
lado del orden tradicional y sus pobladores pugnaban por elevarles la categoria, al
paso que los sefores de las primeras trataban de obstruirles el paso.

Una pugna de éstas se desaté entre los terratenientes, mineros y clérigos de Popayin
y los poblabladores de Quilichao, que eran mestizos, mulatos y blancos pobres;
que se habian establecido alli desde finales del siglo XVII, atraidos por “la reactivacion
de las minas de Caloto” y habian alcanzado el titulo de villa para su poblado, en
1725. Los payaneses, que siempre habian sido enemigos de este sitio porque lo
consideraban “foco de desérdenes”, se valieron de toda su influencia con las
autoridades virreinales, para lograr que Quilichao perdiera su titulo de villa, que le
conferia una categoria importante en el sistema politico, argumentando “que se
trataba de gente sin oficios publicos ni hacienda o sea gente sin valor”. Las solicitudes
insistentes de los payaneses lograron su efecto y Quilichao perdi6 su titulo en 1802
(Gonzalez, 1974: 51).

Blancos pobres y gentes de las castas que poblaban las ciudades y villas
tradicionales, estaban mas rigurosamente encasillados en el sistema social
supraordenado que en las parroquias; los contrastes sociales eran més protuberantes
y las ambiciones de blanqueamiento tenian mas estimulos. Los disensos matrimoniales
proceden casi todos de ciudades y de villas; no de parroquias ni de sitios, en los
cuales las jerarquias sociales funcionaban estrictamente, las ambiciones de ascenso
castal a etnia blanca eran casi inanes, por falta de estimulos educacionales y las
diferencias jerirquicas de familia a familia eran pocas.

Educacion y prestigio

La educacién superior fue privilegio exclusivo de Santa Fe, la capital del virreinato; la
media lo fue las ciudades y de algunas villas; la primaria también de las dos tltimas y de
algunas pocas parroquias. Las escasas oportunidades de educacion, hicieron de ella
parte de los privilegios y las distinciones en el orden jerirquico, como decia don Joaquin
de San Miguel refiriéndose a su hermano, el abogado don José Ignacio de San Miguel,
de la Real Audiencia, en un pleito de disenso matrimonial:

Por la pobreza se ven obscuros y confundidos los méritos y limpieza de muchos que pudieran
obtener los primeros puestos de la Repriblica. La reputacion y el honor de q. en el dia goza
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mi hermano no se debe a su distinguido nacimiento, sino de su grado, empleo y literatura, |
cuyas cualidades son personalisimas, y no trascendentales. Prescindiendo de ellas no Sfuera
él sino Don Joseph Ignacio de Sn. Miguel como say yo Don Joaquin y asin algo menos por
mi pobreza (v. anexo a éste Capitulo)

La educacién les proporcionaba a los individuos de las castas que podian obtenerla,
el reconocimiento de cierta distincion y aprecio de la sociedad blanca y se tomaba
como mérito para posibles decisiones de la Corona relativas a dispensas por sangre. Y
se esgrimia como argumento a favor en los pleitos de disenso.

Sintomas de cambio

Todo indica que la valoracion del mestizo, en los afios finales de la Colonia, se.
transformaba favorablemente. En los estrados judiciales, la tendencia era preservarlos
de la mezcla con la etnia y las castas negroides y argumentar a su favor, acudiendo a la
educacion superior del mestizo en cuestion o a ciertas cualidades que se consideraban
distintivas de los espafioles. En los alegatos de uno de los disensos se lee:

-.. pero siendo al mismo tpo. uno de los objetos piadosos de S.M. ... la conservaciin di
las familias para que no decaigan de su estado, es consiguiente, que por identidad d
raxon puedan estenderse sus privilexios a los estados mestizos, en quanto a no debersi
obligar de contraer matrimonio con las castas de negros, mulatos y sambos por I
mescla con que enteramente perturbarian su estado (AGN, Civiles Antioquia, t.VI
f. 945).

La rigueza, llave para abrir el recinto cerrado de la nobleza

German Colmenares, en referencia al circulo cerrado que se creaba en torno
los conquistadores y estrechaba el paso a inmigrantes recientes o a aventureros d
fortuna, escribié: “Baste recordar la repugnancia de los conquistadores... de conta
entre sus filas a algiin artesano” (1970: 35), actitud que perduré hasta finales de 1a
Colonia. En el desempefio de las artesanias figuraron siempre blancos pobres,
mestizos, mulatos y mezclados de toda indole; en menor escala los negros y meno
aun, los indios. Laboralmente, el artesano de las castas se equiparaba con el blanc
pobre, que acuciado por la necesidad desempefiaba artes o trabajos “mecanicos
en ciudades, villas y sitios, y lo hacia hasta en las ocupaciones mas bajas, como la d
peon.

Estos tipos de igualamiento por lo bajo fueron los mas frecuentes y estimularo
las mezclas. Los igualamientos por lo alto lo fueron menos, porque exigian do
condiciones que siempre se mostraron esquivas en el esquema colonial: alcanz
una profesién u ocupacion de prestigio y enriquecerse, y blanquearse fenotipicamente
En capitulos posteriores nos referimos al blanqueamiento racial y a las alianza
matrimoniales que concertaban familias que habian “salido” y adquirido algu
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fortuna en actividades mineras, comerciales o agropecuarias, con espafoles europeos,
“nobles” recién llegados, conformando asi una nobleza criolla, hacia finales del
siglo XVIII.

Los mestizos que se enriquecian seguian los patrones de los blancos nobles ricos,
y adquirian mano de obra esclava para sus empresas productivas. Entre San Agustin
y Timana (actual departamento del Huila), el padre Santa Gertrudis posé en casa
de dos mestizas, madre e hija, propietarias de un “buen trapiche y buenos cafiaverales
y no la pasaban mal” y disponian de esclavos negros y mulatos. Y en el propio
Timand, “... un mestizo muy rico que vivia en su hacienda, cosa de dos horas fuera
de la poblacién... desde mozo compr6 esta hacienda y la pobl6 de negros y mulatos
esclavos para el servicio y no tener que pagar a nadie salario de servicios”(Santa
Gertrudis, 1956, t.1: 295-304). También en la Mesa de Juan Diaz (Cundinamarca),
un mestizo poseia un trapiche y tenia negros a su servicio”(Santa Gertrudis, 1956,
t.1: 305),

La posesion de esclavos estuvo relacionada con el sistema castal, en cuanto que
la mayor proporcion de ellos fueron propiedad de personas o familias que llevaban
el don; pero de ahi en adelante no hubo un escalafonamiento riguroso en orden
descendente castal: no siempre los blancos no nobles seguian a los nobles como
poseedores de esclavos, ni como nimero de propietarios, ni en el nimero de esclavos
poseidos; y mestizos y mulatos -segun la region de que se trate- superaban muchas
veces a los blancos en los dos aspectos de la posesion de esclavos.

Lo importante de destacar en lo que toca con el ascenso social del mestizo y de
su incorporacion gradual a la etnia blanca es el hecho de que a algunos de ellos les
dieran el trato de don y a otros se los honrara con algin cargo, a pesar de la
prohibicién de la Corona. En la Mina, un sitio minero de unas cincuenta casas en
vertientes del rio Coello, don Juan de Rau era, segin el padre Santa Gertrudis, el
“mestizo mas rico del pueblo”(1956, t.1: 347). El religioso se refiere a otro de ellos
en Pasto de esta manera:

Ecste caballero, don Fracisco Ortig, era un mestizo muy encopetado... era casado... tenia
muchas partidas de mulas de algquiler para el comercio de Pasto a Popaydn... engordaba
cada ario mas de quinientos cerdos con las guayabas. El habia sido muchos arios gobernador
de nuestra mision (1956, +.2: 23).

Podrian multiplicarse los ejemplos y hallar una proporciin alta de ellos en lugares tales como
el altiplano narifiense, donde las mezclas se dieron fundamentalmente entre blancos e indios.
Y para hacer una referencia a la distincion por cargos a los mestizos, en la cindad de
Antioguia y su_jurisdiccion, el listado de mestizos de 1805 lo encabeza E/ escribano del
Niimero Carlos Josef de Barro.

No debieron ser muchos los mestizos que se blanquearon fenotipica y social) ) que
tuvieran capacidad para vencer el orgullo étnico de una familia noble, con el arma de una

379




VIRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

situacion pecuniaria envidiable. E/ blang jento racial se nutria mas bien de las uniones
de mestizos y cuarterones, y ahin de zambos, con blancos pobres, ya que unosy otros se
identificaban econimica y laboralmente.

Al margen de esta corriente de ascenso social, la miscegenacion del mestizo siguid el cruce con
las etnias negra e india y con las castas de mulatos y xambos, ademas de los cruces entre si,
y con ello se generd una variedad de fenotipos que se situaban en las escalas inferiores. Los
pocos datos que pudimos obtener de estos cruces, a mds de mostrar su crecida variedad,
indican que se daban tanto en las dreas urbanas como en las rurales.

La discriminaciin del mestizo seguia, pero se debilitaba. La discriminacion al mulato era
mis persistente, estaba mds arraigada y silo vacilaba en las zonas donde era el fenotipo
dominante y donde sus actividades civiles y militares le merecian el reconocimiento de sus
cualidades y le despejaban el camino que conducia a nuevas conquistas sociales.
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Anexos al capitulo 1

Regiones, colonizacién y miscegenacion

I Barrio de Getsemani

Y\ ste sector urbano de Cartagena estaba integrado por 22 manzanas, las
—{ plazas de San Francisco y de la Santisima Trinidad y 24 calles, casi todas

A__dellas con nombres tomados del santoral catélico o con la advocacién de
Nuestra Sefora antecediendo el apelativo distintivo (Nra. Sefiora del Rocio, Nra.
Sra. de la Magdalena, Nra. Sra. del Buen Consejo, etc.). Contenia el convento de
San Francisco de la Orden Tercera (asistido por 10 frailes y 10 legos y novicios), la
Hermita de San Roque, el Cuartel de Milicias y el Cuartel de Pardos. Se enumeran
también una aguada del rey, la cochinera de la ciudad, una teneria y algunos
establecimientos artesanales. En las “ceras de tiendas habia nueve tiendas, en una de
las cuales, ademas del pulpero, se registraron dos esclavos varones de 28 y 13 afios

respectivamente.

En 1777 en ese ambiente vivian en 4072 personas, discriminadas asi en el

documento censal:

Personas eclesiasticas 32
Vecinos 938
Almas libres 2900
Esclavos 202

cuya determinacion de calidad (castal) no se dio a conocer en el registro, con excepcién
de los blancos espaoles o descendientes puros de espafioles, distinguidos con el “don”
y de los esclavos, negros o negroides (mulatos, zambos, pardos). Los “dones” no eran
muchos, apenas 23 personas solas, la mayoria de ellos varones y cinco parejas. A juzgar
por ello y por las ocupaciones (cf. infra) en el barrio primarian los mezclados, con
predominio, posiblemente, de la sangre negra, como se puede derivar por comparacién
con el otro barrio cartagenero de Nra. Sra. de la Merced, censado en la misma época, el
cual si trae una discriminacion castal relativa al igual que por las profesiones u oficios, a
las cuales nos referiremos mas adelante.
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Habia en Getsemani 376 casas, de las cuales solo 37 eran altas -de dos pisos- y
339 de uno solo, bajas. De las altas una estaba desocupada y de las bajas 17. De los
solares, el otro tipo de ocupacién del espacio destinado a vivienda y a otros
menesteres, 59 estaban habitados y 24 vacios. En total se registran 417 edificaciones
ocupadas como viviendas, en las cuales se contaban 110 ocupaciones, que no se
sabe bien si son hogares o lugares dedicados a trabajos artesanales o una combinacion
de ambos. El ultimo dato parece comprobar que se trataba de la Gltima opcién,
pues su nimero no concuerda con el de los vecinos que anota el censo, 938,
entendiendo por este término probablemente cabezas de familia. Nuestro dato
estd basado en parametros tal vez distintos; pero la no determinacién en varios
casos de jerarquias y composicion familiar, puede conducir a error que no
consideramos apreciable, ni desvirtia la realidad. De acuerdo con ello, las viviendas
clasificadas segun el nimero de ocupaciones (unidades familiares o establecimientos
artesanales) que en ellas se albergaban, muestra el siguiente panorama:

Viviendas con 1 hogar 130 31.2% = 130 hogares
Viviendas con dos hogares 115 231% = 230
Viviendas con tres hogares 71 2.3% = 213
Viviendas con cuatro hogares 47 11.4% = 188
Viviendas con cinco y mas 54 3.0% = 340

Totales 417 1101

Los datos anteriores dan indicio del predominio de la vivienda compartida, dado!
que hasta las casas poseidas por las familias distinguidas (dones, dofas) tenian familia
arrendatarias de castas inferiores, bien en las llamadas asesorias o bien en las
habitaciones mismas de la casa.

Las manifestaciones mas expresivas del “inquilinato” estan sin duda en las 5
viviendas que tenian mas de cinco ocupaciones, las cuales se distribuian asi:

Con 5 ocupaciones 24  con 10 ocupaciones 1
Con 6 ocupaciones 14  con 11 ocupaciones 1
Con 7 ocupaciones 7  con 12 ocupaciones 1
Con 8 ocupaciones 4  con 17 ocupaciones 1

Para ejemplificar la ocupacién de estos verdaderos inquilinatos, tomaremos vario!
casos. En la plaza de Nuestra Sefiora del Camino, en una casa alta vivia un matrimoni
de la primera calidad (dones), poseedor de cuatro esclavos; un matrimonio con un hij
(el marido estaba ausente) y un varon; convivia con ellos un hijo con su esposa y el hij
y tres esclavos: un varén y dos mujeres. Fuera de este grupo de espafioles, la casa
albergaba a una mujer anciana sola y en seis asesorias vivian siete matrimonios, con 1

382




ANEXOS

hijos en total; tres viudas con 6, 3 y 3 hijos, respectivamente y una de ellas
acompanada, ademds, por una mujer; dos viudos, cada uno de ellos con cinco
hijos; una mujer sola y un hombre solo (sastre, se supone que en la asesoria tenia su
sastreria, Gnica que no se usaba para vivienda de familia). En total, setenta y dos
personas.

Otra casa de dos pisos, situada en la manzana 5 plaza de San Francisco, estaba
habitada también por un matrimonio de blancos (¢, don; ella no), con cuatro esclavos.
Este matrimonio compartia su vivienda con otras once unidades familiares: cinco
matrimonios, uno de ellos en la asesoria, tres viudas, dos viudos, una mujer sola y
una pareja que parece vivia en union de facto. Treinta y siete personas por todo.
Otro ejemplo seria la casa alta habitada por tres damas (dofias) de 44, 28 y 12 afios,
respectivamente (no hay ninguna referencia de parentesco entre ellas), las cuales
tenian dos esclavas, una de ellas con un hijo. Convivian alli, ademas, dos mujeres
casadas, con sus maridos ausentes, otro matrimonio de un hombre de “la marina”,
con cuatro hijos y un carpintero, cuatro galafates varones y una galafata. Las asesorias
(cocheras y locales al exterior) estaban vacias.

El promedio simple de personas por vivienda era de diez (9.76) y la distribucién
por frecuencias resulta ser la siguiente:

N = 417

Con 1 persona 9 22% Con 11 personas 16 3.8%
Con 2 personas 30 7.2% Con 12 personas 24 57%
Con 3 personas 37 89% Con 13 personas 13 8d%
Con 4 personas 39 91% Con 14 personas 1 A
Con 5 personas 34 85% Con 15 personas 8 19%
Con 6 personas 25 6.0% Con 16 a 20 pnas. 39 9.4%
Con 7 personas 26 6.2% Con 21 a 25 pnas. 10 2.5%
Con 8 personas 36 8.6% Con 26 a 30 pnas. 5 12%
Con 9 personas 20 2.4% Con 31 a 37 pnas. 4 1.0%
Con 10 personas 35 84% Con mis de 38 pnas. 1 02%

| No se pueden establecer indices de hacinamiento por falta de informacién sobre
| nimero de cuartos por vivienda y/o irea de los mismos. Pero es presumible que
| en muchos casos se presentara, especialmente en las llamadas asesorias, las cuales
debian ser, en su mayoria, cuartos. En favor del no hacinamiento estaria la
- composicién numérica relativamente baja de los hogares, como se puede ver,
. tomando solo aquellos en los cuales se distingue por lo menos un cabeza de familia
con hijos a su cargo (matrimonios, viudos (as) y madres solteras). Para efectos de
generalizacion, se incluyen los matrimonios sin hijos, de los cuales, sin embargo, no
se puede presumir, salvo en pocos casos, si se trata de hogares recién conformados
o de “nidos vacios”, o de uniones estériles.
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Matrimonios solos
Matrimonios con hijos
Viudos con hijos

Viudas con hijos

Madres solteras con hijos

Total

De los 494 matrimonios con hijos:
Matrimonios con 1 hijo
Matrimonios con 2 hijos
Matrimonios con 3 hijos
Matrimonios con 4 hijos
Matrimonios con 5 hijos
Matrimonios con 6 hijos
Matrimonios con 7 hijos
Matrimonios con 8 y mas

Los viudos con hijos se distribuian asi:

RoBerTO PINEDA GIRALDO

158 17.5%
494 54.7%
15 1.7%
135 15.0%
101 11.1%
903
154 31.2%
113 22.9%
100 20.0%
63 12.8%
35 71%
17 3.4%
4 0.8%
8 1.6%

Con 4 hijos 1 6.7%
Con 5 hijos 0.0%
Con 6 y mas 6.7%

-0

Con 4 hijos 10 7.4%

Con 1 hijo 4 26.6%
Con 2 hijos 3 20.0%
Con 3 hijos 6 40.0%
Viudas con hijos (en el registro figuran ademas 16 solas):
Con 1 hijo 55 40.7%
Con 2 hijos 39 28.9%
Con 3 hijos 19 14.1%
Madres solteras con hijos:
Con 1 hijo 46 45.5%
Con 2 hijos 26 25.1%

Con 5 hijos S B
Conb6ymias 7  50%
Con 3 hijos 15 14.9%
Con4ymis 14 13.9%

Tomando los cinco tipos de hogares, incluidos los matrimonios solos, la reparticié
es como sigue, de acuerdo con el nimero de personas por hogar:

Con 2 pnas. 263 29.1%
Con 3 pnas. 222 24.6%
Con 4 pnas. 153 16.9%
Con 5 pnas. 116 12.8%

Con6pnas. 72 8.0%
Con7pmas. 42 47%
Cop 8pnas. . 21 .. 23%
Con9ymas 14 1.5%

En todos los casos se entiende que se trata de familias nucleares (padres-hijos),
bien sea que haya la diada padre-madre o que falte uno de los padres. Son los caso
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de confiabilidad, porque en el registro censal se aclara en cada caso si se trata de un
matrimonio, de un viudo o de una viuda o de una madre soltera, con anotacion del
nimero de hijos, cuando los habia.

La composicion de los hogares comprendia, ademas de padres e hijos, a esclavos;
y en varios casos a otras personas, criados y parientes, lo cual se puede conjeturar
de los registros, pero sin que se pueda discriminar con precision lo relativo a criados
y parientes.

Unidades familiares simples, sin otras personas en sus hogares y viviendas (excepto
los esclavos en algunos casos) eran apenas noventa y tres: 74 matrimonios (con y
sin hijos), 11 mujeres viudas con hijos y 8 madres solteras.

En las viviendas colectivas es imposible discernir si quienes compartian la misma
casa o solar tenian entre si o con algunos de los habitantes, algin parentesco de
consanguinidad o de afinidad. Solo en algunos casos, por comparacion de los
apellidos es posible colegir algan parentesco, particularmente de afinidad; uno de
los conyuges con los suegros, por ejemplo.

Aunque se registraron las madres solteras (11% aproximadamente de las cabezas
de familia), no hay ninguna referencia a uniones de facto. El término casado que
aparece en los registros, lo hemos tomado como matrimonio legal. Pero presumimos
que personas de uno y otro sexo, que figuran como solteras en ciertos hogares,
pueden corresponder a uniones libres, no denunciadas como tales por los censados.

El barrio era intercastal. Aun cuando solo se pueden distinguir dos de las castas,
blancos con el titulo de don y esclavos, que en su mayoria eran negros, pardos y
zambos, la presencia de matrimonios de esclavos en viviendas independientes de la
de sus amos, la de una mujer casada con un esclavo del rey y la diversidad de
profesiones (en su mayoria artesanales), asi lo hace suponer. Los blancos (espanoles)
eran la minoria y comprendian catorce matrimonios (con y sin hijos) cuatro familias
(hermanos entre si, padre e hijo, etc.), dos mujeres solas y 9 hombres solos, algunos
de ellos presbiteros.

Los doscientos dos esclavos eran posesion de cincuenta y dos familias o personas, de
las cuales once eran blancos (21% del total); los restantes se repartian entre los siguientes
tipos de hogar:

Encabezados por madres solteras 3 5.8%
Encabezados por viudas 6 11.5%
Encabezados por mujeres solas 5 9.7%
Encabezados por matrimonios 21 319%

Entre los ltimos figuran en cabeza de tres pulperos, tres “de la marina”, dos
plateros, un enfardelador, un retirado, un sangrador y un platero.

Entre los esclavos predominaban las mujeres, que alcanzaban al 65%, la mayoria
de ellas solteras y varias de éstas con hijos (habia 15 de ellas). Los matrimonios
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apenas llegaban a 10%; y un nimero crecido, particularmente de mujeres, eran
menores de 15 afios. Se encuentran casos de matrimonios entre esclavos de diferentes
amos, matrimonios cuyos cényuges vivian en casas separadas, un esclavo de la
ciudad y una mujer casada con un esclavo del rey.

Se aprecian, ademis, edades nupciales muy tempranas en las mujeres, hasta donde
puede confiarse en el dato de las edades de las personas registradas.

No todos los jefes de los hogares figuran con su ocupacién o profesién; ni
tampoco los varones y mujeres que, se supone, debian ya estar en edad de laborar,
la cual aparentemente empezaba a los doce afios. Se cuentan cerca de 50 ocupaciones
diferentes entre los 372 casos que la registran; de ellas las que contaban con mayor
nimero de practicantes fueron diez:

“de la marina” 89 Albadniles 16
carpinteros 25 zapateros 14
pulperos 22 sastres 14
pescadores 18 calafateros 13
labradores (agricult.) 17 herreros 13

En estas diez profesiones resultaban ocupados el 64.7% de las personas que aparecen
con su trabajo registrado. Ademas de ellas habia 28 eclesiisticos.

Las profesiones que figuraron, ademas de las anteriores, fueron, por orden de
representatividad: militares retirados (12), militares activos (9), barberos y pintores, cada
una con 8, plateros, tratantes, canteros, panaderos (6 cada una), enfardeladores (5),
vaqueros y marineros (4 cada una), tallistas y amanueneses (3 cada una); con dos, escultores,
bodegoneros, corredores(?), cerrajeros, tabaqueros, vendedores, boticarios, armeros y
canoeros; y con una, farolero, ministro de justicia, bolantero(?), patillero(?), escribano,
talabartero, sacristan, revendedor, sangrador, tornero, fundidor y buzo.

Cabe anotar que en ningun caso se menciona ocupacion de las mujeres, ni siquiera
en las que figuran como cabezas de hogar. Otro dato interesante es que solo aparece
un estudiante. Y finalmente, que no figura sino una mujer separada.

IL Censo del barrio de Nuestra Senora del Carmen, Cartagena, 1877 (“Padrén que
comprehende el Barrio de Nra. Sra. de la Merced y su vecindario, formado en el
afio de 1777 por su Comisario Dn. Franco. Pedro Vidal. Captn. de Milicias de
Blancos”, (ff. 132-164).

El censo del barrio de Nra. Sra. de las Mercedes abarc6 un espacio comprendid
por 13 calles, todas ellas, con excepcién de una, nombradas con advocaciones d
Nuestra Sefiora. En ese ambito se encontraban el convento de San Agustin, col
seis asesorias, la iglesia y convento de La Merced, un cuartel del batallén fijo, e
cuartel del real cuerpo de artilleria del regimiento fijo de la plaza, la real fabrica d
aguardiente y dos casas que figuraban como almacenes del rey.
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Ademas de lo anterior, las casas registradas suman 143, de las cuales 54 (37.8%)
eran altas y bajas 86 (60%). Completaban el espacio 3 solares (2.2%). De las casas,

29 tenian asesorias y estaban vacias cuatro.

La ocupacién de las viviendas por hogares o grupos de familia o por
establecimientos artesanales se presentaba de la siguiente manera:

Casas con 1 ocupacién
Casas con 2 ocupaciones
Casas con 3 ocupaciones
Casas con 4 ocupaciones
Casas con 5 y mas ocupac.
Sin clasificar

Total de ocupa.clasif.

54
24
23
13
14
6

301

422% =
188% =
18.0%
101% =
10.9%

54 ocupaciones
48 ocupaciones

= 69 ocupaciones

52 ocupaciones

= 78 ocupaciones

Castalmente, la poblacion del barrio Getsemani se repartia en las proporciones
que se dan el cuadro correspondiente, para el cual solo se requiere la aclaracion de
que los eclesiasticos figuran en acdpite aparte, por la costumbre colonial de separarlos.
pero asimilados al grupo de blancos, porque la casta era uno de los requisitos para

alcanzar las posiciones religiosas.

La ocupacién por viviendas, segin el nimero de personas que las habitaban,

arroja los siguientes resultados:

Distribucién castal de la poblacién ( N = 1586)

Castas Personas %
Eclesiasticos 47 3.0
Blancos nobles 290 18.3
Blancos no nobles 95 6.0
Mulatos 19 12
Indios 13 0.8

Castas Personas
Pardos 399
Negros libres 102
Zambos 26
Esclavos 453
Mestizos 2

%

252
6.4
1.6

28.6
0.1

La reparticién por la “calidad” de los jefes de familia se dio en las siguientes

proporciones aproximadas:

Blancos nobles 80 30.9%
Blancos no nobles 25..97%
Mulatos 0  0.0%
Esclavos 5 :1.9%
Negros libres 21 81%

Pardos
Zambos
Indios
Mestizos

96 37.1%
7  26%
1 04%
0 00%
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Anotamos que las diferencias apreciables que se observan en los dos listados
(total de poblacién y hogares) en las proporciones de las castas se deben a que
todos los hogares de nobles llevan el distintivo de “don”, de manera que no hay
equivocacion ni faltante posible y algo similar se hizo con los blancos no nobles,
pero no fue tan estricta la pauta en lo tocante a las demis castas; y sobre todo al
hecho de que entre los “nobles” y los blancos, la mayoria de las personas se
aglutinaban en hogares, mientras que en las otras castas figuran muchas personas
solas, que no constituian hogar propiamente dicho.

Se trataba de un barrio de categoria superior, dada la “calidad” de blancos nobles
y blancos del estado llano de una proporcién relativamente alta de las personas que
alli vivian. Considerandolo desde el punto de vista de los hogares, la situacién
resulta mas clara, pues en efecto, casi el 42% de ellos estaban encabezados por
hombres o mujeres de esa calidad, situacién que contrasta con la del barrio
Getsemani, en donde esos hogares eran una minoria notoria (cinco parejas) y en
total 23 dones. La categoria superior se manifestaba también en el nimero de
esclavos y el de propietarios de ellos, e igualmente en el nimero de hogares por
casa, inferior en promedio al de Getsemanti; lo demuestra igualmente la proporcién
de casas altas (de dos pisos) en el conjunto, 38% del total, mientras en el de Getsemani
era apenas del 9%. Otro rasgo demostrativo de su superioridad es el nimero de
empleados oficiales (incluyendo militares) que alli moraban, todos los cuales, con
excepcion de un blanco no noble empleado de la real fabrica de aguardiente, eran
“nobles”.

Y la convivencia intercastal en las viviendas? Parece haber sido la norma, pero
conviene mirarla desde dos angulos: el primero, la convivencia propiamente dicha
y el segundo, la utilizacién de espacios sobrantes para derivar ingresos monetarios.
Algunas casas altas contaban con las llamadas asesorias, las cuales eran, por lo comun,
cuartos en el primer piso, con puerta a la calle (“ciegos™), los cuales se arrendaban,
bien para pulperias, bien para talleres artesanales (sastrerias, talabarterias,
carpinterias...) o bien, para vivienda de familias o de personas solas. En todos los’
casos habia una estricta separacion espacial, pero sobre todo social, entre la familia
de “nobles” -quienes en la mayoria de casos eran los propietarios de las casas- y sus
arrendatarios, que podian ser de cualquier calidad y condicion: hasta una madre
soltera zamba. Conviene anotar para dejar en claro este aspecto, que solo ocho de
las casas altas no estaban ocupadas por “nobles” (una por una institucién, una po
un blanco pulpero que tenia en ella su propio negocio, otra por un mercader, quie:
como el anterior debi6 ser relativamente rico, otra en cabeza de un médico pardo,
una por una viuda negra con cinco hijos, otra por dos mujeres pardas solteras
dos mas por zambas solteras con hijos ambas. Estas cuatro casas estaban cerca o
colindaban con el cuartel real del Fijo y con el cuartel del Real Cuerpo de Artilleria.

Se daba, desde luego, la convivencia en un espacio amplio comun en las casas d
los “nobles”, pero siempre con otros dones. Con gente de calidad inferior tambié
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se dio pero se trataba posiblemente de “dones” pobres que se vieron obligados a
arrendar espacios en casas que en el censo figuran en manos de pardos, generalmente.
Se traté de excepciones.

También podia ocurrir el arrendamiento de asesorias en casas bajas, porque no
de otro modo podrian explicarse situaciones de convivencia tales como el de una
viuda “noble” propietaria de un esclavo, en cuya casa convivian: una viuda parda
con dos hijos, uno de ellos sastre; otra viuda parda con dos nietos y una mujer
parda soltera; la familia de un sastre con cuatro hijos y un matrimonio de pardos
con dos hijos. Los “nobles” que ocupaban casas bajas eran veinticinco; pero con la
anterior, solo hay tres casas mas, en las cuales se puede constatar la presencia de
asesorias. Casas bajas ocupadas por blancos de las dos categorias eran treinta y una.

Las viviendas multifamiliares también formaron parte de la norma de la ocupacién
urbana debido, tal vez, a la amplitud superficiaria de las viviendas y a la dificultad
de disponer de casa propia que aquejaba a la mayoria de las familias o de arrendar
una vivienda unifamiliar. De ahi la situacién que se presentaba y se visualiza en el

cuadro siguiente:

Ocupaciones por vivienda:

Con 1 ocupacion 54 42.2% Con 4 hogares 13 10.0%
Con 2 ocupaciones 24 18.8% Con 5 y mas 14 11.0%
Con 3 ocupaciones 23 18.0% Total 128

El maximo de ocupaciones por vivienda fue de siete. (El dato de hogares por
casa resulta ser apenas una aproximacion en nuestros cilculos, tanto en este barrio
como en el de Getsemani en razén de la forma como se registraron las personas;
pero esa aproximacion permite ver una realidad demogrifica y social).

Presumiblemente, en algunas viviendas bajas -menos espaciosas que las altas-
debi6 haber hacinamiento y promiscuidad, cuando los hogares comprendian un
nimero grande de personas.

La situacién laboral. Personas con ocupacion declarada aparecen 167 en el registro,
repartidas en 25 profesiones u oficios diferentes, ademas de los empleados publicos.
De empleados oficiales: recaudador de derechos de sisa, escribiente de Real hacienda,
oficial de contaduria, dependiente de la real fabrica de aguardiente, administrador
de la renta de correos, empleado oficial de artilleria, cirujano del regimiento,
funcionario del santo oficio, ministro de marina, alférez real. De ejercicio profesional:
cirujanos, abogados, médicos y practicantes de medicina, tinterillos. Artesanales:
carpinteros, sastres, plateros, zapateros, talabarteros, sastres, barberos, torneros,
pintores, panaderos, hortelanos. De negocios: comerciantes, tratantes, mercaderes,
pulperos, libreros. Otras: militares, escribientes, escribanos, maestro de escuela.
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Con el mayor niimero de personas en ejercicio actual o ya retiradas figura la de
militar, con el 30% de todos los ocupados; la siguen la sastreria con el 16.2%, la
carpinteria (9.6%), la escribania (7.8%) y los pulperos (6.6%). El 30% restante se lo
repartian las demds, con su mayor representatividad en el comercio y la plateria; las
demis figuran apenas con uno o dos individuos inscritos en ellas.

Socialmente la distincién ocupacional es tajante: todos los empleos de gobierno
estaban en poder de los blancos nobles, incluso los militares, aun cuando se
encuentran blancos no nobles y mulatos, posiblemente en grados de oficialidad o
suboficialidad inferiores; igualmente figuran como ocupaciones exclusivas de los
nobles las ocupaciones de comerciante (incluido el vendedor de libros), maestro de
escuela (solo figura uno), abogado, escribano y tratante. Todas las demds parecen
haber estado abiertas a cualquier miembro de cualquier casta (excepto la de los |
dones), incluyendo a la de los esclavos, quienes podian acceder a algunas de ellas,
tales como zapateria, carpinteria, etc. Son notorias ciertas asociaciones ocupacion/
casta: mis del 50% de los once pulperos eran blancos; del resto, cuatro aparecen
sin clasificacién y el onceavo era un negro; los sastres eran en su gran mayoria
(78%) pardos, al igual que los carpinteros (63%) y los escribientes (54%) y los
zapateros; pero es bueno reflexionar en la proporcion de los pardos dentro de las
castas no blancas: 72%. De todos modos, esas profesiones no eran apetecidas por
los blancos y despreciadas por los nobles; los blancos solo aparecen en profesiones
tales como pulperos, plateros, escribientes y hortelanos, profesiones a las que las demas
castas tenian acceso; por ejemplo, habfa un indio platero, un negro pulpero y cuatro
pulperos sin clasificacion, que desde luego no eran blancos. Esas ocupaciones no eran
propiamente prestigiosas.

Aun cuando los blancos no dones mantenian una cierta categoria de posicion por su
calidad de tales, el hecho de compartir ocupaciones y oficios con los de las castas
inferiores, los asimilaba, en cierta manera a ellos, rebajindolos socialmente ante los
dones y ante los otros blancos (mineros, comerciantes, propietarios de minas, etc.).
Ningin don figuraba ejerciendo ocupaciones en las cuales participaran miembros de
las castas que llevaran genes indios o negros.

Un dato que se extrae de los registros es el la iniciacién a edad infantil en las profesiones
artesanales y en el trabajo en general. Los nifios entraban como aprendices en los talleres
de maestros artesanos. Uno de estos, de carpinteria, aparece en el registro con un pardo
como jefe, con tres carpinteros mis a su servicio, incluido un negro libre y un mulat
esclavo; y en uno de sastreria su maestro, un negro libre se servia de un zambo y tres
pardos como ayudantes. Para lo de las edades infantiles en las ocupaciones se pueden
mencionar: dos sastres de quince afios, un platero de catorce, un carpintero mulato d
diez, un panadero de trece y dos escribientes, uno de diez y otro de doce. No hay
ningtin registro (con excepcién del de una pulpera) de las ocupaciones de las mujeres.

Los esclavos figuran como tales y en el grupo de las castas negroides, no com
negros propiamente, porque habia entre ellos una proporcién cercana a la quinta parte
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de mulatos, pardos y zambos, y sin clasificar. Un ejemplo confirma esta apreciacion: en
la casa alta n0.23 de la calle de Nra. Sra. de la Candelaria, habitada por una dofia viuda
y sus tres hijos, habia 21 esclavos repartidos castalmente asi:

Negros: ocho, seis mujeres mayores y dos menores.
Mulatos: ocho, tres mujeres y cinco hombres.
Zambos: cinco mujeres mayores.

Los 448 esclavos eran propiedad de los siguientes amos:

Etnia o casta de los amos

No. % No. %
Blancos nobles 68 a3 364 5.4
Blancos del comun 7 15 31 44
Pardos 15 16.0 34 2:3
Sin clasificacién 1 11 4
Eclesiast. e iglesia 2 2.0 12
Negros 1 1.1 3
Totales 94 448 4.8

Se desprende del cuadro como, a2 medida que se descendia en la casta, disminufan
tanto el nimero relativo de propietarios de esclavos, como el nimero de esclavos
poseidos en promedio por los amos. Las cifras mayores de esclavos por propietario
se encuentra entre los nobles: diez casos de mis de diez esclavos, con un tope
superior de 27 esclavos poseidos por un solo propietario; siguen los blancos con
un caso de quince. No hay ningtin pardo que supere los cinco.

Hay dos datos interesantes relativos a la esclavitud en el barrio, el primero es que
casi las dos terceras partes de los esclavos, eran mujeres (63.1%); el segundo, que la
mitad de propietarios eran mujeres (49.4%) viudas, solteras o casadas que no hacian
vida marital con sus esposos (una); el 12% de los propietarios eran hombres y el
resto (37.1%) figuran en hogares que contaban con los dos conyuges. Las mujeres
eran propietarias de la mitad de los esclavos (227). Conviene aclarar que poco mas
del 40% de los hogares estaban encabezados por mujeres y que se registraron 32
hogares de madres solteras, una de ellas dofia y otra blanca.

Los blancos pobres debieron vivir una situacién dificil cuando sus ingresos no
alcanzaban a proporcionarles un modo de vida acorde con las exigencias sociales y
culturales de su casta, dos de los cuales eran la vivienda y las relaciones sociales con
gente de su propia casta unicamente, y la no convivencia inmediata con castas
inferiores. Un caso de este tipo de circunstancia se presentaba en el barrio. Se trata de un
matrimonio de nobles, él un escribiente (v. ocupaciones) con una hija y un indio,
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posiblemente un pajecito, que vivian en casa de un sastre casado con seis hijos (pardos)
y en la cual también tenfan cabida una madre soltera con una hija, una mujer parda vieja,
dos viudas (madre e hija), sin casta definida, una viuda zamba libre con una hija y un
exposito de diez afios y en la asesoria, una viuda parda con dos hijas y otra mujer parda.
La ocupacion de escribiente, no era una de prestigio: la practicaban castas no blancas.

1T Censo del barrio 1as Nieves, de Santa Fe (incompleto y sin fecha, pero de finales del
siglo XV'III o principios del XIX, como lo constata el registro del pintor Pedro
Figueroa en una de las casas empadronadas).

(AGN, Colonia, Milicias y Marina, t.141, ff.151-162).

El censo registra algunas de las calles de la zona de los actuales barrios de Las Nieves
y San Diego. A pesar de lo incompleto, permite formarse una idea del modo de vida
urbana en uno de los sectores de la capital, de su composicién social, de los ingresos de
las gentes y de patrones de vida familiar.

(Comprende: calle 1a. de las Nieves, manzana 2a, calle de San Pedro Alcintara, mangan
la., manzana 29, calle de Santa Ana, manzana y calle de San Emigdio, calle Tapada,
mangzana 4a., calle Real 4a. de las Nieves, manzgana 1a., calle de las Bejares, calle Corta,
mangana 38, manzana Sa. calle Tapada, calle de Santa Bdrbara, calle Real 5a. de la.
Nieves, Manzana 6a. Calle del Chorro, calle de San Miguel manzana 5a., mangana 6a.
calle de las Bejares, manzana 6a. calle Real de las Nieves, Calle Real 7a. de las Nieve.
manzana 3a. calle del Hoyo, calle Real peniiltima de las Nieves manzana 19, mangana 3
calle del Retiro, calle de San Lorengo, Arrabales del barrio de las Nieves, calle de la Tom:
Viieja, calle del Amor, mangana 3a., calle del Volcdn, calle Real siltima de las Nieves, calle
de San Diego, calle de San Luis Beltran, calle de Nuestra Sesiora de Arangazu manzan
2a. El documento termina con la enumeraciin del primer hogar de la manzana 18 calle de
Desemperio).

El documento presenta dificultades de interpretacion de algunas de la
informaciones en €l contenidas. Es claro el registro de familias, pues cada unida
censal trae el nombre de la persona que debia fungir como cabeza de familia; per:
la clase de vivienda o local de alojamiento es confusa; por ejemplo en las primera
dos calles (primera de las Nieves y Manzana segunda), todos los locales figura
como tiendas, con excepci6n de dos que se catalogan como casas. De ahi en adelant
después del nimero de orden sélo en algunos casos se aclara que es casa; en
resto -la gran mayoria- no se especifica el tipo de establecimiento. La tabulacié
muestra el siguiente resultado:

Tiendas 32
Casas 214
Sin definir 445
Total 691
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De los anteriores establecimientos, 179 (26%) aparecen cerrados y por tanto sin
informacion.

Se puede asumir que los no distinguidos como vivienda o local, eran cuartos de
alquiler o partes de casas multifamiliares. Queda otra duda, sin embargo: en cada
caso, aparece el nimero de personas integrantes del grupo familiar, pero no se sabe
con certeza si habitaban alli o si solo lo hacia el jefe de familia, quien suministraba la
informacion correspondiente a la suya. Lo mas probable es que habitara alli la familia.

El documento deja ver, por los términos utilizados, que la calle 1a. de las Nieves,
manzana 2a. y calle de San Pedro Alcantara, eran las méds comerciales; en ellas se
censaron tiendas de tabacos, barberia, hieleria, sastrerias y mielerias. De alli en adelante
parece tratarse de dreas de vivienda combinada con locales de artesanos, obreros y
casas de dones, hacendados, pintores (figuran en la calle de Santa Ana dos casas del
artista Pedro Figueroa con cuatro discipulos), maestros de escuela, etc.; pero con
diferentes niveles urbanisticos y sociales.

En cuanto a los primeros, la calle Real de las Nieves, con sus comercios indica
una categoria relativamente alta; en contraste, después de la calle de San Lorenzo
figuran los arrabales del barrio de Las Nieves “... q. ni figura tienen de calles” y,
mas adelante, “Todo lo que sigue son tejares, uno es de Tirso Gonzilez y los demis
pertenecen al Colegio de Sto. Thomis...”. En los locales que colindan con tales
tejares se anotan los ingresos mas bajos en promedio.

Socialmente no se trataba de barrios de la casta blanca noble. Los dones son
escasos: uno en la manzana 2a. otro en una casa, un Dr. don (¢sacerdote?) en la
manzana 4a; otro sacerdote en la manzana 6a. calle Real de las Nieves y un don (sin
renta) en la calle Real 1a. de las Nieves. El pintor Pedro Figueroa figura sin el don.
(Giraldo Jaramillo (1980) dice de él: “En las tres primeras décadas del siglo [XIX]
trabaja en modestas tareas de pintura uno de los pocos sobrevivientes del cataclismo
revolucionario, el bogotano don Pedro Jose Figueroa... descendia... segin se dice de la
ilustre familia de este apellido que decord los anales del arte granadino del siglo XVII...
ocup6 durante varios afios el cargo de mayordomo de fibrica de la Iglesia de las
Nieves; en el afio de 1819 y poco después del triunfo de los patriotas en Boyaci dirige
Figueroa una carta a las autoridades dandoles cuenta de un retrato de Fernando VII que
le encargo el oidor don Pablo Chica y que se vio obligado a borrar el 9 de agosto,
‘temeroso de alguna desgracia por la espantosa anarquia en que nos vimos aquel dia’; se
le solicita que entregue el retrato o los sesenta pesos que por él se le pagaron; pero el
pintor humildemente pide se le conceda un plazo [porque] el dinero me es imposible
devolverlo porque mi notoria pobreza no me lo permite [163]”.

Todo lo demas parece haber estado habitado por blancos pobres y gentes
mezcladas, entre las cuales hay diferencias por ocupacion e ingresos, como se vera
mias adelante, entre 500 pesos de “producto” (renta) anual, declarados por un
hacendado y 12 de un “guarda”; ademas de la que debi6 haber entre quienes vivian
en casa y los que lo hacian en un cuarto de alquiler; de nueve hacendados que
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aparecen en el censo, siete de ellos vivian en casa. Ignoramos la calidad de las
edificaciones, pues sobre ellas no hay informacién. Lo interesante es la convivencia
espacial de niveles sociales distintos, aun cuando haya cierta segregacion por sectores.

De los 437 grupos familiares censados, 236 (54%) estaban en cabeza de varones,
generalmente los padres y 201 (46%) por mujeres, cominmente las madres. De las
190 personas que figuran con su ocupacién, 142 (75%) eran varones y 48 (25%)
mujeres; y de las 155 cabezas de familia con ingreso anual, 55 (33%) eran mujeres.
El trabajo femenino formaba parte importante de los ingresos familiares.

Los ingresos femeninos en promedio y en términos generales, eran inferiores a
los de los varones, hasta donde es posible deducirlo, teniendo en cuenta también
que, con excepcion de alguna pulpera, las ocupaciones seguian una estricta division
por sexos, como se aprecia en el cuadro siguiente:

Ocupaciones y su importancia, seghn nimero de personas que las practicaban
Ocupaciones masculinas

Militares 2 Guarda 1
Amanuenses 2 Ofic. de la botanica 1
Sacerdotes 2 Cajero 1
Maestro escuela 1 Oficial real 1
Sacristin 1 Escribano 1
Hacendados 10 Pulperos 6
Tratantes 9 Revendedores 1
Zapateros 25 Enfardeladores 2
Sastres 14 Matarifes 2
Carpinteros 10 Albariiles 10
Barberos 1 Plateros 8
Impresores 1 Sombrereros q
Ortelanos 1 Pintores 3
Polvoreros 1 Fundidores 2
Fuelleros 1 Vateojas 2
Escultores 1 Tejedores 2
Tipleros 1 Curtidores v
Carbonero 1

Ocupaciones femeninas

Costureras 11 Planchadoras 1
Amasanderas 10 Revendedoras 1
Tabaqueras J Frasaderas 1
Lavanderas 6 Maestras 1
Hilanderas 4 Jornaleras 1
Tenderas 1 Revendedoras 1
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Esta distribucién ocupacional da idea de una comunidad de obreros y artesanos, que
compartian el espacio con empleados de gobierno, empresarios (pequefios) independientes
y un artista. Los ingresos entre ellos no tenian un rango muy amplio, si no se toman en
cuenta los extremos que en algunos aparecen como atipicos, tal el de un albafil con 140
pesos, cuando el promedio bruto, incluidos los 140 es de 58 pesos y sin incluirlos, de 40.
Recurriendo a las ocupaciones con mayor nimero de personas que declararon ingreso,
se observa cierta categorizacion profesional en los promedios:

Ocupacién No.casos  Promedio ingreso
Plateros 5 71 pesos
Carpinteros 9 68 pesos
Sastres 11 64 pesos
Zapateros 15 51 pesos
Albaniles 7 48 pesos
Sombrereros 5 31 pesos
En las ocupaciones femeninas:
Amasanderas 10 47 pesos
Costureras 5 39 pesos
Tabaqueras 7 27 pesos
Hilanderas 4 27 pesos
Lavanderas 5 25 pesos
Maestra de ensefiar 1 24 pesos

Solamente dos ocupaciones femeninas (amasanderas -léase panaderas- y costureras)
estaban por encima del ingreso promedio inferior masculino (sombrereros); las
| demis estaban por debajo. Y en el tope inferior femenino estaba el de “maestra de
ensefiar a leer” (24 pesos anuales), aparentemente una ocupacién sin mucha demanda
y de pocas perspectivas en una sociedad analfabeta en un altisimo porcentaje; y,
- posiblemente también, no muy alta calificacién de la maestra.

Las sumas anuales de que disponian las personas eran muy bajas, si se acepta
como ingreso nico de la familia el declarado al empadronador. Las cantidades asi
calculadas dan cifras tan pequefias, que no parecen reales, pues la pobreza y aun la
miseria, serfan extendidas. El panorama seria:

Pesos/persona-afio  No. %

De 4a 7 pesos 36 35.0
De 8a 10 pesos 18 175
De 11 a 15 pesos 22 - 2F4
De 16 a 20 pesos 7 6.8
De 21 a 25 pesos 9 8.7
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De 26 a 30 pesos 3 2.9
De 31 a 40 pesos 5 4.8
De 41 a 50 pesos 3 29

Lo cual quiere decir, que més de la mitad de la poblacion tendria disponibles 10
pesos 0 menos para su subsistencia durante un afo.

No en todos los casos los ingresos promedios altos por persona se corresponden
con ingresos anuales altos; mas bien hay una relacién con la reparticion en grupos
familiares poco numerosos. Un ejercicio de aritmética simple lo comprueba:

Pnas./famil. Casos Ingtotal Ingreso prom.
Promedio persona/aﬂo
2 17 455 27 pesos
3 19 293 19
4 23 238 10.3
5 12 111 92
6 8 63 7.9
v 7 395 6.6
8 6 5315 5.2
9 6 35 6
10 y mas 5 88 17.6

La disminucion per capita anual disponible es gradual en los ocho primero:
tramos; se recupera en los dos ultimos, por efecto de ingresos relativamente alto

La composicion numérica de las familias diferia de acuerdo con el sexo de I
persona cabeza de hogar. Descartados aquellos casos en los cuales solo aparece un
persona (31 hombres y 25 mujeres), la distribucion era esta:

Con padre como jefe Con madre como jefe
No. pnas, Casos % Casos %
2 22 10.0 30 17.8
3 34 16.4 36 213
4 34 16.4 33 19.5
5 33 15:9 27 16.0
6 33 15.9 11 6.5
7 1 7.7 10 6.5
8 15 72 7 59
9 6 29 6 4.1
10 y mas 14 6.8 9 53
Totales 207 169
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Los hogares en cabeza de mujer eran menos numerosos que sus contrapartes en
cabeza de hombre. Mientras en los primeros los grupos familiares entre dos y
cuatro personas llegaban casi al 60% (58.6%), en los segundos eran apenas el 43.4%.
De esta manera y en consideracion a que los ingresos familiares femeninos eran
inferiores a los masculinos, se puede decir que habia cierto equilibrio en el conjunto
de los hogares en cuanto a la disponibilidad promedia de dinero por cabeza y por
ano. Cabe pensar, ademas, que un nimero de hogares en cabeza de mujer, debié
corresponder a madres solteras, a uniones de facto disueltas, y a uniones concubinales;
lo cual explicaria, en parte, el nimero menor de personas en promedio por hogar.
En los hogares con jefatura masculina el promedio era de cinco hijos, en los
encabezados por mujeres 4.6.

No trae el padrén la discriminacién por castas, pero mantiene la costumbre y
obligacién social, de anteponer el don al nombre de los llamados blancos nobles y
el dr. don a la de los sacerdotes, quienes, por lo comun, se extraian de esa casta o se
ubicaban en ella una vez ordenados. Por esa razén presumimos -como lo expresamos
antes- que la poblacion estaba constituida por personas de todas las castas, incluyendo
blancos pobres, las cuales se diferenciaban mas por el ingreso que por la “calidad”™;
aun cuando ésta estuviera en toda su vigencia. Asi se explica, por ejemplo, cémo
dos mujeres blancas, lavandera una y planchadora la otra, se disputaron por la
época, segin se puede constatar en un juicio, el carifio de un indio. El juicio se
refiere a una rifia en cercanias de la iglesia de Santa Inés, en la cual participaron
varias mujeres. Una de ellas, de apellido Salgado, de 23 afos, blanca, que tenfa por
oficio aplanchar y coser, se li6 a golpes con otra joven de quince a dieciséis afos,
también blanca, de apellido Molano y de oficio lavandera, por celos en su relacién
con el indio Camelo, albaiil, con quien vivia ilicitamente desde hacia tres meses por
“estar proximos a contraer matrimonio”. En la trifulca resulté golpeada con garrote
otra mujer, también blanca, quien declaré como oficio hilar, labrar y hacer tabaco;
como consecuencia de los golpes aborté. Un hermano de la Molano, también
albanil de 17 afios, declar6 que sabia del problema de celos entre su hermana y la
Salgado. Intervino también como acusado otro blanco de oficio carbonero. Al
final de cuentas, la que aborté disculp6 a los culpables y todos quedaron libres.

El ambiente urbano donde se desarroll6 este ajuste de cuentas, guarda mucho
patecido con el que se visualiza en el censo que hemos analizado: los oficios de los
varones y las mujeres; la presencia de tiendas (aparentemente se trata de cuartos con
puerta hacia la calle) en las casas: se mencionan tres en la misma calle, todas habitadas
por mujeres; la convivencia intercastal entre blancos e indios; el madresolterismo; y
algo que no se desprende del censo, una cierta libertad sexual y el amancebamiento.
La rifia se originé porque la Salgado ofendi6 a la Molano diciéndole que era puta
pelona, puerca, zorra; y ante la reaccion de la segunda, le increpé que “...porque se
ofendia del tratamiento quando todas eran iguales y ninguna habia limpia...”. Esto
le costo el “guantén”, con el cual se inici6 la pelea (AGN, Colonia, Criminales, .77,
ff. 359-436).
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El amancebamiento y los cuartos o “tiendas” como vivienda, aparecen también
a principios del siglo XVIII (1727) en el juicio instaurado por Teresa Franco por
malos tratamientos de palabra y de obra que le daba su esposo, el cual vivia con
una concubina en una pieza, en la casa de Dn. Francisco de Santillana. La demandante
vivia también en una “tienda” en casa de una cufiada de su marido, donde igualmente
vivia un chapetén que la cortejaba, lo cual, segin el marido, originé el conflicto, por lo
cual la denunci6 por adulterio (AGN, Colonia, Criminales, t. 81. ff. 540-560).

Las Nieves era un barrio “bajo” indudablemente, donde la crénica roja tenia
ocurrencia frecuente. En 1800, un mestizo jornalero natural de Moniquira, en cuya
casa habia una “tienda” donde se expendia chicha, golpeé a su mujer y a consecuencia
de ello muri6; el mestizo hizo correr el rumor de “que la muerte le habia provenido
de un poco de Aguardiente Caliente que habia bebido, sacado en la cosina de la
casa la madrugada del mismo dia”. La mujer, de acuerdo con las declaraciones,
bebia diariamente chicha, a veces con exceso, y aguardiente. En su casa se desarrollaban
varias actividades: la venta de chicha, el contrabando de aguardiente, la elaboracién d
adobes que por ratos ocupaba a un cojo; cernir harina, lo que hacia un muchacho
totalmente ignorante (no conocia la doctrina ni lo que era un juramento) “desde I
mafana hasta la noche, a jornal que se pago a su padre...”. La medicina estaba en mano:
de curanderos; uno de ellos, Agustin Malagon, atendi6 por solicitud del marido a la
mujer herida, la cual segiin ¢l “...tenia un arafio en la ternilla de las narices...” y durant
tres dias consecutivos la atendié y la lavé “...con agua cocida de batatilla y le pus
hilas de huevo y azicar en la rotura” (AGN, Colonia, Criminales, t.15, ff. 360-393).

Parece que las relaciones conyugales discurrian en medio de frecuentes conflictos
En ese mismo juicio aparecen los insultos de la mujer a su marido: “... cara di
miguiriza, cara de concha, papito guatich6n, que mas turma tenia ella qe. el Rendija...”
(AGN, Colonia, Criminales, t.15, ff. 367).

No todos los individuos eran de Santa Fe. En el caso que nos sirve de ejemplo
ademis del homicida que era de Moniquird, al cojo de los adobes decia una autorida
que no lo habia podido localizar en Sta. Fé ni en Zipaquird, que era “...uno d
aquellos mosos andantes a quienes ni se conoce residencia ni domicilio ﬁxo” (AGN
Colonia, Criminales, t.15, ff. 368).

IV Notas al padrin censal de Yunde, Valle, 1806. (tomado del libro capitular 3
del Archivo Histdrico de Cali, con fecha 20 de diciembre de ese afio).

“Resumen General”

Nobles casados 10 Mestizos casados 10
Nobles casadas 10 Mestizas casadas 10
Nobles pirvulos 44 Mestizos parvulos 27
Nobles parvulas 42 Mestizas parvulas 16
Subtotal 106 9.7% 63 5.8%
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Mulatos casados 56 Negros esclavos 522
Mulatas casadas 46
Mulatos parbulos 171
Mulatas parbulas 127

Subtotal 400 36.7% 522 47.8%
N= 1091

(Hay una nota que dice: “En el N°. de parvulas de todas clases se incluyen solteras
y viudas”. La misma nota se puso para los parvulos de todas clases.)

Al tomar los datos directamente del documento original que debié servir de
base al “Resumen General” anterior, firmado por Gregorio Maldonado el 2 de
diciembre de 1806 (la misma fuente: Archivo Histérico de Cali, libro capitular 35),
se obtuvieron los siguientes resultados.

Resumen extraido del 2 de diciembre de 1806

Castas/Lugar. 1 2 3 4 5 6 ¥ Total %
Nobles 9 1 26 38 14 1 14 103 - 97
Blancos 4 - - - - - - 4 04
Pardos 116 23 122 13,5 .47 - - 321 301
Negros 38 1 20 8 26 - - v
Esclavos 3 27 57 1204585 292 97 476 44.7
Montafieses 21 3 - - E - - 24 22
Mestizos 5 17 23 - - - - 45 4.2
Totales 224 7240248 179 139 293 111 1066

(Los lugares son: 1 Yunde, 2 Tigrera y Guanabanal, 3 Palmaseca y Bala, 4
| Herradura y Cabuyal, 5 Coronao, 6 La Torre y San Jerénimo, 7 Amaime y
Limonar).

De la comparacion de los dos cuadros resulta en primer lugar la diferencia en la
nomenclatura de las castas; mientras en el resumen general figuran cuatro (nobles,
mestizos, mulatos y negros esclavos), en el cuadro resumen tomado del padrén
directamente por nosotros, figuran siete (nobles, blancos, pardos, negros, esclavos,
montafieses y mestizos) o sea que se incluyeron como adicionales las de blancos,
pardos, negros y montafeses y se suprimi6 la de mulatos.

Hay también una diferencia de 25 personas (1091 en el “resumen General” y
1066 en el padrén) que en parte parecen deberse a los mismos cambios en la
nomenclatura, quedando 5 sin explicacion. Para comprobarlo elaboramos el siguiente
cuadro, agrupando en cada caso las castas para efectos comparativos:
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“Resumen General”  Padron Diferencia

Nobles 106 Nobles y blancos 107 o e
Mulatos 400 Pardos y negros 414 + 14
Negros esclavos 522 Esclavos 476 - 46
Mestizos 63 Montafis. y mestiz. g+ %
Totales 1091 1006 - 25

La agrupacion tiene como objeto tratar de correlacionar castas. Blancos y nobles
quedan agrupadas en una sola, que para nuestros efectos es blanco y la diferencia es
solo de una persona; incluimos en uno solo el de montafieses y mestizos para
colocarlos como indioides: la diferencia también es pequefia, 6 personas; y los
negroides (mulatos y negros esclavos en el resumen y pardos, negros y esclavos en
el segundo) si presentan una diferencia grande, 46 personas.

En el resumen de 1806 no figuran los montafeses, que si aparecen en el padré
general, en el cual hay 24 montafieses y 45 mestizos, lo que da el total de 69, cifr
muy cercana a los 63 mestizos que trae el resumen general. Esto querria decir qu
quien efectu el resumen en 1806 clasific a mestizos y montafieses como exponente!
distintos de una misma rama racial, en la cual los componentes eran blanco e indi
pero en distinta proporcion en uno y otro caso. Permanece la duda de si lo
montafieses eran blancos o algun tipo de mestizos.

El término, hasta donde llega nuestra informacion, era usado exclusivamente, e
Nueva Granada, en la gobernacion de Popayan. Se lo utiliz6 en Pasto y la Provinci
de los Pastos, y lo encontramos también en la informacién que se produjo en 176
con motivo de la visita del gobernador de Popayian Dn. Pedro de la Moneda
todas las provincias dependientes de su gobierno, en la cual figuran las listas de la
“personas y vecinos” que “marchaban en las compaidias” de espasioles, montarieses
pardos, en Barbacoas, Iscuandé, Almaguer, Santiago de Cali, Cartago, Ancerm
Toro y Roldanillo. Las compaiiias de espanoles, indudablemente blancos, contenial
tanto nobles (con el don antepuesto a su nombre), como no nobles en Iscuandé
Cartago, Anserma y Toro; en las demas todos eran dones, excepto en Roldanill
donde no habia compaiiia (Fuente: AGN, Colonia, Criminales t. CXXXII, ff. 19
407; para lo relativo a las milicias, cf. especialmente ff. 225, ss., 258, 262, 263-7
272-75, 284, 293-97, 298-302, 306-311 y 312-315 ).

Si esas compaiifas inclufan “dones” y no “dones”, el hecho lleva a pensar que la
de montafieses no eran de blancos no dones, porque si asi hubiera sido, estos s
hubieran incluido en la compafiia de aquellos.

Agreguemos que en la demanda de una montafesa de Narifio para que se exone
del pago de tributo a sus hijos por su calidad de mestizos, pues su esposo era
indio; Margarita, la demandante, fue clasificada por la gente en sus declaracione
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como montafiesa, como mestiza y como blanca. Ella se clasific6 asi misma como
mestiza. Todo parece indicar que el termino montafiés correspondia al mestizo,
posiblemente en un grado alto de blanqueamiento.

Conviene anotar que la presencia de mestizos (indioides) en el Valle era minoritaria.
Ejemplos: en el barrio La Merced de Cali, solo habia 2 (0.1%), en el de San Nicolds
169 (9.2%), en el de Santa Rosa 6 (0.3%) y en el de San Agustin 14 (1.0%); en
Yotoco 1 (0.1%), en Roldanillo 5 (1.2%) y en Yunde 45 (4.2%).

Volviendo a Yunde, el padrén ensefia que se trataba de un irea rural con dos
tipos de propiedad de la tierra: la hacienda y la finca de caricter mds familiar. La
distincién, ya que el padrén no habla de propiedad ni trae extension de tierras, la
basamos en la propiedad de esclavos. La concentracion se encontraba particularmente
en Amaime y Limonar, que parecen ser dos haciendas de nobles, con 65 y 32
esclavos cada una, al igual que en La Torre y San Jer6nimo, unicos sitios que figuran
en el registro, uno con 52 esclavos y otro con 40. A estas les siguen los sitios de
Herradura y Cabuyal, en donde, de un total de 10 casas o vecinos, ocho posefan
esclavos (120 en total) y Palma Seca y Bala en donde inicamente tres vecinos tenfan
esclavos, entre 37 que registro el padron, en total 57 esclavos, de los cuales 32 eran
propiedad de uno de los vecinos. En La Tigrera y Guanabanal solo dos de once
vecinos tenian esclavos, uno 25 y el otro 12. Donde parece haber habido una menor
concentracién de la propiedad fue en Yunde propiamente dicho, pues de 36 vecinos,
solo 7 tenian esclavos (31 en total), siendo tres de esos vecinos los mayores
propietarios con 10, y 6, respectivamente.

La distribucién por nimero de esclavos fue:

Propietarios de 1 esclavo 3 Propietarios de 11 a 20 esclavos
2 esclavos <) 21 a 30 esclavos

3 a 5 esclavos 5

6

5

3

31 a 40 esclavos 4

6 a 10 esclavos 2

41 y mas esclavos

De los 31 propietarios de esclavos, eran nobles, 22; pardos, 6; blancos, 1;
montadeses, 1; dudoso, 1.

No es clara la posesion de algunos esclavos, porque no se sabe si las personas
que figuran en el encabezamiento del registro de la casa son las propietarias o son
mayordomos de propietarios ausentes, de los cuales hay varios. El caso dudoso es
el de una familia negra de seis personas que “poseen” dos esclavos y entre los
cuales hay, ademis, dos esclavos del Chocé.

Algunos propietarios nobles procedian de Popayan y de Cali; habia también uno
de Galicia. El absentismo era notorio: en el sitio de Tigrera y Guanabanal, una
unidad censal encabezada por un noble, era de otra persona, pues el noble en
cuestién era el mayordomo, cargo que compartia con un pardo; en Herradura y
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Cabuyal aparecen, sin persona a su cargo, 33 esclavos de don Manuel Herrera; en
Coronao, en igualdad de circunstancias, 13 de don Miguel Umafia, regidor en Cali
y en La Torre y San Jer6nimo, 52 de don Manuel Joaquin Caicedo y 40 de don
Tomaso Calvo.

La discriminacion castal de los esclavos era: negros, 437; patdos, 39.

V. Anotacioties a los censos de Quintero 1806, Riofrio 1806 (24 de actubre) y Roldanills,
1806 (20 de diciembre), El Salado, Jamundi y Yotoco; todos tomados del libro capitular
No. 35 del Archivo Histérico de Cals.

Quintero

Padrin o matricula de las gentes que residen, existentes en el presente ario de mil;
ochocientos seis, en el partido de Quintero comprensivo desde el sanjon llamado Miraflores,
hasta el Portachuelo del Igueroncito, perteneciente a la Ciudad de Caly.

Quintero fue el unico lugar estudiado de la jurisdiccién de la ciudad de Cali,
donde la casta de montaneses era la mayoritaria, seguida de los patdos, los cuales,
conjuntamente con negros y esclavos, representaban el 36.3%. Los blancos eran el
12.1%. Pero la tendencia, observada en las uniones intercastales, era hacia la
pardizacién.

El padrén esta referido a cinco sitios: uno sin nombre, Igueroncito, Quintero,
Isugu, y La Ceca y Miraflores; en el mismo orden figuran en el cuadro:

Composicién castal de Quintero en 1806

Castas/lugares 1 2 %) 4 5 Tot. %
Blancos 32 - 35 52 11 130 12.1
Montaneses 45 83 254 ' 105 67 554 51.7
Pardos 14 16 120 93 25 268 249
Negros - - 2 11 - 13 12
Esclavos 13 - 40 16 41 110 10.2
Totales 104 99 451 272 144 1075
Riofrio

Es un caso similar al que veremos de Roldanillo, donde no figuran mestizos n
montafieses, lo cual hace presumir que en la categoria de blancos se hallan incluido
los montaneses; o que éstos hayan sido clasificados y catalogados como blancos
mientras los blancos se encajonaron en la calidad de nobles.
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En el cuadro se presentan los resumenes correspondientes a los afios de 1806
(24 de diciembre) y 1808. En el ultimo padrén no figuran los esclavos, probablemente
se agruparon en el renglén correspondiente a los negros.

Resumen castal de Riofrio, 1806 1808

1806 1808

Nobles 153 24.4% 115 18.3%
Blancos 182 27.2% 184 29.3%
Indios 3 04% 6 0%
Pardos 229 34.2% 167 26.5%
Negros 10 1.5% 157 25%
Esclavos 2. :15.35% 0 %0
Totales 669 629

Se registraron cuarenta personas menos en 1808, de las cuales correspondieron
38 a los nobles; aumentaron los blancos en dos; también aumentaron de 3 a 6 los
indios; pero la poblacion negroide (pardos, negros, esclavos) disminuy6 en diecisiete.

Roldanillo 1806.

Distribucion castal por hogares:

Nobles 18 4.2% Negros 1 0.2%
Blancos 158 36.8% Mestizos 5 1.8%
Mulatos 231 53.9% Sin inf. 16 3.7%
Total 429

La clasificacion se limité a los hogares, sin tener en cuenta la totalidad de personas
| en cada uno. En los nobles quedaron incluidas las casas del cura y de dos presbiteros,
la del alcalde partidario, la del administrador de correos, y las de los jefes de hogar
que se distinguieron en el padrén con el titulo de don. Los blancos son los que
figuraron con esa clasificacion, pero sin anteceder el don a su nombre.

En cuanto a los esclavos, el mayor numero poseido por una familia fue de 17
que aparecen registrados en la casa del cura, donde, ademas habia ocho agregados
varones, posiblemente sirvientes. Los esclavos eran 9 hombres y 8 mujeres. Un
blanco poseia 12 esclavos; habia tres casas con once esclavos cada una, la de uno de
los presbiteros y la de dos nobles. Del total de esclavos los eclesiasticos posefan 31,
equivalentes al 19.5% de los registrados alli (73 varones y 86 mujeres). Los
propietarios restantes fueron 46, distribuidos asi por calidad:
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Nobles = 16
Blancos = 28
Mulatos = 2

Los hogares en cabeza de mujeres, eran 131, distribuidos castalmente asi:

Nobles 6 (33.3%)
Blancos 41 (26.0%)
Mulatos 81 (35.1%)
Mestizos 3 (60.0%)

Los porcentajes se calcularon sobre el total de hogares de cada casta. Para el
conjunto de los 429 hogares de Roldanillo, los encabezados por mujeres
respresentaron el 32.2%.

E! Salado

Al igual que Jamundi, parece haber sido una aglomeracion pequefia (el padrén
registra 40 unidades censales - hogares), en donde mas de la mitad de los jefes de
familia utilizaban mano de obra esclava (25 sobre 40) y la poblacién de esclavos
era mayoritaria (58% de la total).

Como en casi todos los demas asentamientos de la jurisdicciéon de Cali, la
poblacién negroide predominaba, con un poco mas de las tres cuartas partes del

total, y representada por pardos, negros libres y esclavos, entre los cuales habia
siete pardos.

Clasificacién castal de El Salado, 1806

Nobles 26 6.3% Esclavos 238 519%
Blancos 16 3.9% Montafieses 56 13.6%
Pardos 57 13.9% Sin clasi. 2 0.5%

Negros libres 16 3.9%

Total 411

También aqui los blancos (nobles y plebeyos), eran quienes posefan la mayor:
cantidad de esclavos: 12 propietarios (48%) con 153 esclavos en total (63.2%); le
seguian los montafeses: nueve propietarios con 73 esclavos y los pardos, con sol
3 propietarios (7.5%) que tenian 10 esclavos (4.1%); queda un propietario por fueraj
no clasificado racialmente, quien poseia seis esclavos.

No parece haber habido grandes haciendas, si el tamao de las explotaciones e
susceptible de correlacionarse con el nimero de esclavos.
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Jamundi

El padrén de este sitio lo encabeza un real de minas con 92 esclavos, sin que
aparezca el nombre del propietario, ni figuren mas personas. Se puede suponer que
sean de un propietario ausente, probablemente de Cali o de Popayin. Continta el
padrén con la hacienda de José Guerrero, que contenia 38 esclavos. Anota en la
cuarta entrada la casa de Juan Escobar, con 25 esclavos, la cual debi6 ser otra
hacienda; termina con el registro del Alférez Real, ausente (en Cali?) con 136 esclavos,
lo cual significa otra gran hacienda. Hay otro blanco ausente con 40 esclavos en su
casa y 5 casas con 10 o mis esclavos.

Se trata de una zona rural de explotacién minera y agropecuaria de grandes
propietarios que tenian su residencia en ciudades como Cali y Buga, posiblemente;
pues ademis de los anteriores, se registran como ausente una blanca propietaria de
18 esclavos y otro blanco con cuatro.

Clasificacion castal de Jamaundi, 1806

Nobles 17 1.6% Esclavos 539  50.9%
Blancos 144 13.6% Mestizos 101 9.5%
Pardos 227 21.4% Montafieses 2 0.2%
Negros libres 19 1.8% Indios 8 0.8%
Zambos 1 0.1% Sin clasificar 1 0.1%
Total 1059

El nimero de esclavos poseidos podria tomarse como base para establecer el
tipo de explotaciones en grandes, medianas y pequefias. Los datos al respecto son,
excluyendo el real de minas:

Propiet. de mas de 100 1 Prop. de 6a 10 10
de 51 3 99 0 22 8 21
de 21 a2 50 3 1 5
de 112 20 4

Total propietarios 44

De los 45 propietarios de esclavos (incluido el real de minas), 35 (77.8%) eran
blancos nobles y no nobles, los cuales, en total, poseian 477 de los 539 esclavos
(88.5%); tres mestizos y montafieses eran duefios de 32 esclavos (5.9%); cuatro
pardos y zambos tenian 14 (2.6%); y ocho estaban en poder de dos personas cuya
calidad racial no se registro (1.5%). Los mayores nimeros de esclavos poseidos
por amos no pertenecientes a la calidad de nobles y blancos estaban entre mestizos
y pardos: dos propictarios con trece y otro con catorce esclavos.
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Yotoco

El padrén comprende las siguientes localidades: Alto de San Pablo, con doce
casas y una hacienda, Hatoviejo; sitio de Chiquichique, con una sola casa; sitio de
Yotoco, con sesenta y tres casas y una hacienda, Pampama; sitio de Regina, con
cuatro casas; sitio de Mediacanoa, con cuarenta y nueve casas y sitio de Dopo con
una casa. La hacienda de Hatoviejo tenia 50 esclavos: 30 hombres y 20 mujeres; la
de Pampama 33, de los cuales 17 eran hombres. Los demis esclavos se registraban
en casas. La de mayor nimero era la de una familia noble (“don”), con doce de
ellos. En total aparecen en el listado trece casas (familias) con esclavos, en un total
de 130 casas (10%), excluidas las haciendas.

Clasificacién castal de Yotoco, 1806

Nobles 14 1.4% Esclavos 153 15.6%
Blancos 1 0.1% Negros 24 -25%
Montaneses 485 49.6% Indios 1 0.1%
Pardos 299 30.6% Mestizos 1 0.1%

Los indios y mestizos (dos en total) estan registrados en Mediacanoa; los negros
libres (tres, dos mujeres y un hombre) también estin registrados en Mediacanoa;
con excepcién de los habitantes de dos casas de nobles, todos los del Alto de San
Pablo figuran como pardos; situacién parecida se daba en Mediacanoa donde el
predominio de pardos era notorio:

Pardos 173 55.8%
Negros 20 6.5%
Esclavos 25 8.1%
Montaneses 90 29.0%
Mestizos 1 0.3%
Indios 1 0.3%

En contraposicion, en el sitio de Yotoco propiamente dicho, eran los montaiieses
quienes dominaban como casta. Los datos, incluida la casa de Chiquichique, la de
Dopo y la hacienda Pampana, son:

y s

Montarieses 376 19.1%

Pardos 23 7.0%
Negros 4 0.8%
Esclavos 62 13.1%
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V1. Mercado de esclavos en El Socorro, Santander

El material de base para estas notas esta contenido en los resumenes de 1.250
documentos notariales de compra y venta de esclavos en El Socorro, en el periodo
comprendido entre 1701 y 1823, elaborados por personal de la Casa de la Cultura,
Horacio Rodriguez Plata, por cuya cortesia tuvimos acceso a ellos. Dado que no
todos fueron elaborados por la misma persona, algunos de los datos no se
generalizaron y, por lo tanto, no pudieron ser tabulados. No hay informacién
correspondiente a los afios 1704, 1705, 1710 a 1719, 1725, 1732, 1761, 1771, 1775,
1776, 1779, 1780, 1782, 1783, 1789, 1790, 1791, 1792, 1793, 1797, 1805, 1809,
1810, 1811, 1819, 1820. Ademis, el escaso nimero de transacciones en determinados
afios, comparativamente con los promedios generales, no tiene explicacién.

La mayoria de los documentos, (1095), corresponden a la compraventa de una
unidad (esclavo o esclava); 120 a dos unidades, 29 a tres, 4 a cuatro unidades y 2 a
cinco unidades. No existe negociacién por encima de esta ultima cifra. Los conjuntos
de esclavos vendidos en cada caso miltiple se descomponian de la siguiente manera:

Los de dos unidades:

Madre con hijo/a 60
Parejas 18
Personas sin relacion 30
Sin informacién 12

Los de tres unidades

Madre con 2 hijos 12
Parejas con hijo 8
Menores solos 3
Otros 6
Los de cuatro unidades
Madres con tres hijos 2
Parejas con dos hijos 1
Otros 1
Los de cinco unidades
Parejas con 3 hijos 1
Madres (2) con hijo e hija,
y una mujer mas 1

Se trata en apariencia de un comercio esclavista minoritario, que se extendié
- poco fuera de la propia jurisdiccién de El Socorro y parece haber estado destinado
a cubrir una demanda de mano de obra en servicio doméstico mayormente y
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actividades agropecuarias, en una region de propiedad territorial mediana, dedicada
a la agricultura de pan coger y hacia finales del siglo XVIII, posiblemente también
al cultivo de algod6n para alimentar la industria textilera que alli crecia.

Las 1250 transacciones abarcaron un total de 1445 esclavos, de los cuales 690 fueron
varones (47.8% del total) y 755 mujeres (52.2%), cuyas edades se distribuyen asi:

Menores de 12 afios 353 24.5%
De 12 a 15 afios 181 12.5%
Entre 16 y 25 afios 467 32.4%
Entre 26 y 45 afios 311 21.4%
De 46 a 55 afios 24 1.7%
De 56 y mas 3 0.2%
Sin informacién 106 7.3%
Total 1445

Comprendia, pues el comercio, desde bebés recién nacidos (hay registros de
infantes de 3, 4 y 6 meses de edad) hasta personas de edad mayor, aproximadamente
hacia los 50 afios, cuando parece que terminaba la vida util del esclavo. Las edades
preferidas, siguiendo el orden cuantitativo de transacciones fueron, primero, de
personas entre los 12 y los 25 afos (44.9%) y de las que tenian entre 26 y 45 afios
(21.4%). 185 menores de 12 afios, que aparecen en las transacciones como
negociados, sin estar acompafiados de uno o los dos padres, y a los cuales les
seguimos el registro de edad, se reparten asi, de acuerdo con ella:

Menores de 1 afio 5 2.7%
De 1 a 3 ados 33 17.8%
De 3.1 a 5 afios 23 12.5%
De 5.1 a 7 afios 35 18.9%
De 7.1 a 10 afos 73 39.5%
Del01all9%afios 16 8.6%
Total 185

De los 353 menores de doce afios que entraron en las transacciones, 104 de ello:
(29.5%) formaban parte conjunta con la madre de la negociacién (situaci6
predominante) o con la pareja de padres; y 249 (70.5%) fueron objeto de 1
compraventa por si solos, no obstante la temprana edad de algunos de ellos, com
acabamos de verlo. De donde se deduce que la desintegracion de la familia po
efecto del mercado esclavista era frecuente. A este respecto hay anotacione
aclaratorias: en una de ellas se lee: “hijo de Jacinta sujeta a servidumbre”; en otra,
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de 1741: “hijo de esclavo del vendedor”; en una mis: “nacido en casa del vendedor’
y una final de 1743: “nacida en casa”.

Conformaciin racial

Para efectos de anilisis dividimos arbitrariamente el lapso de los registros (1701~
1823) en cinco “periodos”. Los resultados de la distribucién por tipos raciales en
esos periodos se aprecian en el cuadro siguiente:

Tabla 1 Anexo Capitulo VI

Periodos Negros Mulatos Zambos Otros S.C.

No. % No. "% No. % No. % No. %

1701-1740 71 22.6 233 744 1. 03 — — 825

. 1741-1760 94 214 341 75 — — — — 511

1762-1788 49 14.0 299 . 854 2 06 _ — — —

771781—1800 29 19.8 116 7194 — 1 08 — — —

18011823 .33 © 16A | U510 60 e o e
Totales 276 1146 4 1 18

Los datos del cuadro muestran una tendencia hacia la miscegenacion de la
poblacién negra que, aunque lenta, permanece como una constante en los cinco
periodos, para situarse en el ultimo, en 80% de mulatos y 17%, aproximadamente,
de negros. Resalta la ausencia casi total de zambos, a pesar de que en la jurisdiccién
de El Socorro y en las jurisdicciones circunvecinas habia una poblacién india de
cierta importancia numérica (en 1701 figura la compra de una esclava de edad
entre 26 y 45 afios, por un indio; es la Gnica de este tipo). La limitacion del cruce
indio/negro debe atribuirse al sometimiento a pueblos de los indios y al control
directo que los amos tenfan sobre los esclavos, dos hechos que restringfan
considerablemente el trato y la relacion entre descendientes de una y otra raza. Los
mayores indices de zambaje se encuentran en zonas donde los indios no tenfan
mucho control de asentamiento y los negros no sufrian la presencia permanente de
los amos, tal como sucedia en las llanuras litorales del Caribe.

También comprueban la tendencia a la miscegenacién los diversos tipos de cruces
familiares que se pudieron extractar de los listados, de acuerdo con los cuales, solo
se negociaron dos parejas (matrimonios) en las que ambos cényuges eran negros y
nueve casos de madres negras con hijos negros. En cambio figuran 19 madres
negras con hijos/as mulatos/as y diez parejas de negro/mulata o viceversa. En
cuanto a los mulatos los datos son dicientes: las madres mulatas con hijos/as
mulatos/as figuran en niimero de 57 y 14 parejas constituidas por mulatos. Completa
el cuadro una pareja conformada por la mezcla mulato/zamba.
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A partir de 1800, aproximadamente, aparecen en la nomenclatura nuevos
términos, tales como blanco, mulato amarillo, mulato negro, criollo, mulato de
color pardo, moreno y triguefio, nombres todos que parecen obedecer mis al
color de la piel, que a cualquier otro indicador racial. De otra parte, las entremezclas
eran tan numerosas, que ya no era posible distinguirlas con los comunes apelativos
de pardos y mulatos.

Precios de los esclavos

El resumen que nos sirvi6 de informacion trae en cada caso el monto monetario
de la transaccién. Con base en ese dato, elaboramos un cuadro de registro por
afios, grupos de edades y razas, anotando para cada uno de los dltimos los precios
méximo y minimo por esclavo. El cuadro no da mucha margen para precisiones, porque
se presentan diferencias muy marcadas de maximo a minimo en muchos casos, lo cual
es posible que dependa de dos factores: la diferencia en la valoracion de la constitucién
fisica del esclavo (que dependia de su contextura y salud) y del comportamiento “social”
o conducta conocida del esclavo. La anotacién al respecto en una transaccion del afio
de 1773 dice que el esclavo ha huido dos veces; se trataba de un hombre con edad entre |
16 y 25 afios, por el cual se pagaron 160 pesos, cuando el valor méximo pagado ese
afio por esclavo de ese grupo de edad, fue de 250 pesos. Parece claro que el
comportamiento del esclavo redujo su verdadero precio en 36%. En otra transaccién
del mismo afio se anot6 que el esclavo, incluido en el mismo grupo de edad del anterior,
presentaba tres heridas (no se dice la causa), una recibida en Pamplona, y dos en El
Socorro. No obstante su precio fue maximo para ese afio y esa cohorte de edad: 250
pesos. En el afio siguiente, se anotaba sobre un esclavo varén del grupo de edad entre
26 y 45 anos, que se embriagaba frecuentemente; su precio, 180 pesos. Finalmente, de
una esclava del grupo de 12 a 15 afios, en 1813 se escribié: “morena, no queria estarse
con el comprador™; fue tasada en 125 pesos. Los rangos de edad en que agrupamos a
los esclavos, son posiblemente muy amplios y pueden afectar el primer factor sefialado
arriba, como ocurrirfa, por ejemplo, en el grupo de 26 a 45 afios. De cualquier
forma presentamos un analisis de lo hallado.

Precios maximos y minimos por grupos de edad

Los precios para los menores de 12 afios fluctian entre 350 pesos (hay solo una
transaccion de ese valor) y 12 pesos (también una sola transaccién). En el grupo d
edad de 12 a 15 afios, el precio maximo es de 350 pesos (una transaccion) y el
minimo 60 pesos (una transaccion). En el de 16 a 25 afios, fluctia entre 500 pesos.
méximo (dos transacciones) y 30 pesos minimo (una transaccién atipica). En el
grupo de 26 a 445, los precios se mueven entre 350 (una transaccién) y 25 (un:
transaccién atipica).

El resumen anterior es indicativo de que los precios eran en promedio mis altos,|
a medida que se avanzaba en la edad del esclavo, desde los recién nacidos hasta 1
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cohorte de 26 a 45 afios, y empezaban a disminuir en esta cohorte, hacia sus términos
superiores. El cuadro siguiente muestra bien este comportamiento, porque indica
cémo los precios mas altos (promedios méaximos superiores) se sitian con los
mayores porcentajes en las dos dltimas cohortes; mientras en las primeras (menos
de doce y de doce a quince afios) los mayores porcentajes se encuentran en la franja
intermedia.

Tabla2 Anexo Capitulo VI
Comportamiento de los precios maximos y minimos por esclavo, en la jurisdiccion de El Soco-
rro, por grupos de edades, 1701-1823, en porcentajes

Precios/esclavo Grupos de edades
en pesos menos de 12 12 a 15 afios 16a25 26a45
Max  Min Max  Min Max  Min Max  Min

Menos de 50 29 10.2 3 g 15 — 5.8
De50 a 99 11.8 441 6.2 7.5 15 17.4
De 100 a 149 250 39.7 2008 22 4.4 134
De150a199 235 44 138 136 132 174
De 200 a 249 235 e 323 303 30.8 29.0
De 2502299 59 15 54 152 191 1.6
De 300 a 500 74 = 10.8 91 308 58
N= 68 65 80 69

Los datos del cuadro ratifican el mayor valor de los esclavos entre 16 y 40 afios,
que puede considerarse como el periodo de vida més productivo de la persona.
Para completar el cuadro anterior, se elabor6 el cuadro anexo Y-3, que se presenta

a continuacion:

Tabla 3 Anexo VI
Precios maximos y minimos por esclavo, por edades
y periodos (promedios aritméticos)

Periodos Grupos de edad
Menores de 12 del2a15 del6a25 de26a45
max. min. max. min. max. min. max. min.

1701-1740 162.52  93.42 238.65 209.70 304.86  228.90 280.31 23347

1741-1760 187.89 9331 213.52 14441 27826 17594 280.25 211.87
1762-1778 166.92  76.21 188.33 129.58 25892 127.85 22242 13828
1781-1800 111.00 7828 118.33 101.66 277.60 127.60 173.50  99.20

1801-1823 164.28 90.28 150.50__100.00 155.67 _ 86.14 166.00 _ 87.00
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Los datos del cuadro sefialan un descenso de los precios promedios de los esclavos,
en particular en las cohortes de 16 a 25 afios y de 26 a 45. Los porcentajes de
descenso son:

En menores de 12 afios, en precio max. 34.0%, en min. 15.0%

En el grupo de 12a 15 37.0% 52.4%
En el grupo de 16 a 25 49.0% 62.0%
En el grupo de 26 a 45 40.7% 62.7%

Hay una particularidad: en las cohortes de los menores de 12 afios y de 12 a 15
anos, el descenso tiene cierta notoriedad hasta 1800, y a partir de 1801, hasta 1823
hay una recuperacién, sobresaliente para la primera cohorte, que supera el precio
miéximo del periodo 1701-1740; y de cierto valor para la cohorte de 12 a 15 afios.
Ignoramos la razén de este comportamiento, cuando las proporciones de
compraventas por edades y periodos no presentan variaciones muy notables e
relacién con los anteriores, tal como se observa en el cuadro siguiente.

Tabla 4 Anexo Capitulo VI
Distribucion porcentual de las cohortes de edades de los esclavos
negociados en El Socorro, por periodos (1701-1823)

Periodos Grupos de edad

menos 12 12a15 16a25 26a45
1701-1740 31.9 14.4 252 17.6
1741-1760 25.6 132 343 184
1762-1788 243 94 329 24.3
1781-1800 15.1 8.9 349 34.2
1801-1823 173 16.3 362 20.4

Son notorias las bajas en los porcentajes de compraventas de los esclavos de menort
de 12 afos, en los dos tltimos periodos; y de los de 12 a 15 afios, en los periodos 176!
1788 y 1781-1800.

VII. Antioguiay su jurisdiccion

Tomado del Padrén General de Antioquia y su jurisdiccion en el afio de 180.
(Archivo Histérico de Antioquia, tomo 333, documento 6359, 56 folios)

El padr6n general de la ciudad de Antioquia y su jurisdiccion, en 1805, enume:
las castas por orden riguroso de precedencia; la enumeracién de nobles se encabez|
con la autoridad mayor y se sigue con las inmediatamente inferiores. El rasgo
rigorismo sociorracial més sobresaliente, sin embargo, en este patrén son 1
anotaciones -que no encontramos en ninguno otro- relativas a la posicién castal
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las personas de cada familia nuclear. En la enumeracién de personas nobles aparecen:
“El Sr. Dn. Josef Ma. Calle, Comisario de Barrio; su esposa e hijos se llevaran a su
clase, Dn. Frnco. Antonio Dias. Su mujer se llevard a su clase. Dn. Josef de los
Santos Cabarca, su mujer e hijos a su clase. Da. Nepomucena Mariaca. Su marido
se pondri en su clase, con sus hijos. Da. Maria Antonia Guzman, viuda. Sus hijos se
llevaran a su clase. Dn. Martin Lara. Su mujer se llevara a su clase. Da. Clara Dias.
Su marido se llevara a su clase.

Las mismas anotaciones se encuentran en la clase de “blancos del estado llano”,
es decir, de los no distinguidos. De ellos se registran nueve casos en tan solo 29
hogares empadronados. Algunos de ellos son: Dn. Juan Antonio Salazar, su mujer
e hijos se llevaran a su clase. Dn Josef Evaristo, Dn. Josef Maa., Dn. Ponciano y
Da. Francisca Toro. Su madre se llevara a su clase. Figura don Pdro Campero, hijo
natural del Dr. A. Reel. Y este caso: Da. Maria Franca. Salazar, su marido queda
puesto en su lugar. Sus hijos Da. Juana Josefa, Dn. Juan Criséstomo, da. Feliciana,
Dn. Romualdo, Dn. Josef Salvador, da. Angela y da. Maria Luisa”. En este caso es
posible que se tratara de una viuda vuelta a casar en segundas nupcias con hombre
de calidad inferior a la suya, pues de lo contrario sus hijos no llevarian el don.

Entre las anotaciones pertinentes a los mestizos, se pueden sefalar: “Pedro
Faustino, Francisco, Josef, Rafael, Ma. Josefa y Ma. Fca., hijos legitimos de Igo.
Vargas. Su madre queda en la clase que corresponde ; lo cual querria decir que la
madre podia ser, o blanca o mulata. Otro caso similar es el de “Felipe de Bargas. Su
mujer queda en su clase. Sus hijos Luisa, Alfonsa y Maria Francisca”. Un caso mis,
el de “Gabriel de Bargas. Su mujer e hijos se llevarin a su clase”. En este padron de
mestizos hay treinta y cinco anotaciones de “se llevaran a su clase”, sobre un total
de aproximadamente 165 matrimonios o familias.

En el de mulatos, inicia la enumeracion el “Capitan de Mulatos Martin de Ibarra
(la de mestizos la encabeza “El escribano del Numero Carlos Josef de Garro...”) y
contiene 47 anotaciones de “se llevaran a su clase”, sobre un total de 395 matrimonios.
Vale anotar que en €l aparecen varias personas agregadas a casas de “dones”, lo que
no ocurre entre los mestizos.

Los cargos desempefados por nobles o dones aparecen encabezados por el del
' gobernador de la provincia y le siguen en el orden en que se transcriben aqui, los de
teniente de gobernador, alcalde ordinario del primer voto, alcalde ordinario del
segundo voto, regidor alférez real del ilustre cabildo, regidor alcalde mayor provincial
del ilustre cabildo, regidor alguacil mayor del ilustre cabildo, regidor becario del
ilustre cabildo, regidor sencillo del ilustre cabildo, provisor general del ilustre cabildo,
contador oficial real de estas cajas, tesorero oficial real de estas cajas, alcalde de la
santa hermandad, cura y vicario y juez eclesiastico, administrador de correos,
administrador particular de la real renta de aguardiente, teniente administrador de

COrreos.







Anexo al capitulo 3

El universo relacional

Carta del padre Miguel Ignacio de Padilla al Sr. Dr. Don Diego de Tobar

M. Sor mio: Haviendo recivido su villete, me entere de el, y pa. cumplir con lo ge. en
Nombre del Rey mi Sefior me pide, como fiel vasallo suyo ge. soy, devo certificar y
certifico a Vd. el ge. los yndios, de mi demolido Pueblo de Teguas fueron trasladados al
de Suta-Tenza por Don Pédro Mudarra corregr. de agl. Partido, con los ge. transladé
todas las Alhajas de Igla. pertenecientes a los dhos: Los ge. no se verificé haber llevado
sus Muebles pr. haverlos ya conducido a los Llanos, a causa del gran temor ge. les causo
el saver su lastimoso destierro; y devo asegurar a Vd. ge. han sido tantos los dafos, y
penalidads. ge. a estos miserables se les han seguido, ge. pa. explicarlo se necesitaria de
escrivir un gran volumen, y gastar de mucho tpo. mas pa. no parecer molesto, hare
presente a Vd. lo mas substancial.

Estos yndios en su Antiguo Pueblo, no necessitaban de mayor trabajo pa. su
mantencion, pr. no haver menester de mas ge. rosar un poco de monte, y sembrar
sus semillas, y en vreve tpo. tenian sus frutos en sazon, con los qe. ademas de
mantenerse pagavan su demora, sin dilacion, y del mismo modo las demas penciones
a qe. estavan obligados. Tenian la Madera mui cercana pa. hacer su casas, y pa.
consigte. lefia a mano pa. hacer sus coicinados. Tenian sus ganados buenos, y gordos,
sin la pencion de amarrarlos, encerrarlos, o pastorearlos. Tenian carne segura ya de
sus ganados, ya de animales Montarases pr. ser dados a la casa ps. con caminar un
corto trecho les encontravan, y de ellos se mantenian aquellos ge. pr. su Pobresa no
tenian Ganados, y esto en abundancia, ps. con las flechas mui pocos se les escapaban,
y otras muchas comodidades ge. alli gosaba como ge. estaban en su Propia Patria.
Mas: en Sutatensa tienen las incomodidades de ser aquel mui tupido y esteril, y
escaso de Viveres, y mas pa. estos pobres ps. venir a tierra agena, sin algun
conocimto., expuestos a perecer, pues aqui pa. sembrar se necessita de Bueyes y
saverlos gobernar, de cavar, y palear, cuyas facultades del todo ignoran los Teguanos,
pues como Sciencias tan agenas de sus Escuelas, necessitarian pa. aprenderlas de
muchos anos. Para adquirir unas baras pa. hacer un Rancho necessitan de un dia
pa. ir al monte y otro pa. volver, y estas las traen, si llevan Bueyes pa. cargarlas, y
plata pa. comprarlas al Duefio del Monte. Pa. soplar candela, estoi informado ge. salen
(aun los Naturales de Suta-Tensa) alas orillas de un rio ge. pr. alli pasa, a ver si pr. fortuna
encuentran algunas vasuras de las ge. suele bajar qdo. crece, yassi los infelices Teguanos
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de Cazadores de animales, han venido ala miceria de pescar palos, y agllo. ge. a cada
paso les hacia estorvo en Teguas en Suta-Tenza havenido a ser objeto de sus anhelos.
El temperamento de Suta-Tenza es frio, el de Teguas calido tan distinto el lavoreo de
las tierras qe. se dexa conoser en lo ge. antes he espresado. Las tierras ge. en Teguas
tenian eran bastantes (como dpes. diré) la que les dieron en Suta son mui pocas tanto ge.
han dho. personas de verdad, y despacionadas, que aun los yndios de Suta solos, no
tienen tierra suficiente en ge. trabajar, conge. si estos solos se ven oprimidos ge. diremos
al ver agrgados a los de Guateque? ge estan oprimidos, ge. los pusieron de cufias pa.
coronar la obra: no dejandos. mover uno a otro a parte alguna. Las semillas ge. estos
sembravan en Teguas eran, Mais, cepas, yucas, batatas, platanos cana dulce y todas aquellas
qe. la tierra caliente produse. Mas no se que cantidad sembraban de cada cosa solo se qge.
cada uno tenia abundantemte. ge. comer en todo el ano y fuera de eso vendian mucho.
a los de otras tierras ge. continuamte. necessitados a ellos ocurrian. Alo ge. se agrega el
Algodon qge. con abundancia lo produce el Teguas el ge. parte vendian, y mucho!
trabajaban con lo ge. tenian pa. pagar su Demora y vestirse decentemte. pues haci
liensos pa. su gasto, y conducir a los llanos el ge. vendian pr. ganado. todo lo ge. pr.
haverles quitado su tierra sesé y pr. faltarles motivo ge. les ini
obedient uta- lverse fugitiv anti uebl
[subrayado en el original] malvaratado con su venida a Suta-Tensa las semillas ge. tenia
pa. sumantencion, y haver encontrado ya asoladas las huertas ge. tenian llegaron a Perece:
ocho a dies de hambre lo ge. (segun me informe de los mas Viejos de alli) jamas havia
a contecido: pues gdo. aquel lugar era tan abundante ge. provehia de Maises y dema
viveres a todos sus havitadores, a los de Tenza Suta-Tensa, Guateque, Somondoc
Garagoa y a otros muchos en esta ocacion andan todos aquellos Vecinos ¢ Yndios d
lugar en lugar mendigando la comida. y esto no pr. otra cosa sino pr. no haver trabajada
los Yndios el afio pasado de setenta y ocho no pr. ge. estos sean perezosos pa. el trabaj
si pr. ge. en el Noviembre de seta. y siete se les intim6 su destierro de Teguas ps. en este
mes fue la Vissita ge. se cometio a Dn. Josef Ma. Camposano el ge. solamte. pr. noticia:
y sin atender a lo ge. hubiera atendido si hubiera llegado a Teguas les dio de treguas do;
otros messes. y assi llego el tpo. de las siembras. y pr. hacerse cargo de ge. vendrian
sacarles de su Pueblo en el tpo. sefialado y perderian su trabajo no sembraron, y bie
pudieron haverlo hecho y tambien haver cogido las sementeras antes de ge. fueran p
ellos ps. su sacada se verifico hasta el Mes de Octubre de setenta y ocho y esto pi
haverme puesto yo en camino a Guateque en donde estaba a la sazon dho. Camposan
pues movido yo al ver ge. con las novedades y dhos. de unos y otros se iban ausentand
con sus familias y ganados y al ver ge. la provida. ge. se havia dado no se executava
hize cargo de ge. se havia reprovado dha. visita como qe. de facto se rugio en aq]. Iy,
y vine a enterarme de ello a Guateqge. y haviendo puesto patente el ge. se perdian tod
los Yndios sino los sacaban, o los desenganaban entonces dio provida. de comfirmar
Dn. Jesus Mudarra. el ge. fue y saco unos de ellos. y otros numerosos se escondier
pero no pr. eso dexaron todos de salir y rendir la obeda. a su nuevo Cura y estubiero;

416



ANEXOS

un corto tpo. desps. se bolvieron mui pocos, otros se han ido fugitivos a los llanos y lo
ge. mas dolor causa muchos se han remontado ge. qdo. podian servir de norma a
muchos, y darles buen exemplo, con su buena vida, devocion, y frequencia de sacramtos.
en esta Quaresma proxima pasada, no me fue posible el encontrarles (aunqge. puse todos
los medios) pa. ge. cumplieran con el precepto anual, dafio el mayor qe. se les puede
haver originado, ps. los corporales, les podrian ser llevaderos, pues siquiera les quedava
la esperanza; de qe. con la muerte tendria fin; mas los del Alma son los ge. mas se deven
sentir y aun con lagrimas de sangre llorar; al contemplar el precio infinito ge. aquellos le
costaron a Nro. Redemptor, y los indecibles travajos ge. a tantos predicadores les costaron
dando como verdaderos imitadores de Jesuchristo sus vidas pr. ge. estos no perecieran,
y no sin gran compacion, me lastimaron el alma al ver derrotadas de la Igla. aquellas
obejas del rebafio del Sr. almas ge. Dios puso ami ciudado ge. pr. no serme pocible el
defenderlas micerablemte. se ha perdido.

Olvidabaseme ya el dar razon de ge. estos indios arrendavan alga. tierra a blancos,
pero estos nacidos alli pr. ge. aunge. el resguardo es grande todo se compone de
montafias y assi solo es util pa. aquellos ge. toda su vida la han pasado en el lo ge. se
les pagaba de arrendamto. lo empleaban en pagar las demoras pr. aquellos ge. havia
pobres, en darles a estos pa. algun vestido y substento, y en poner algs. cosas necess.
en la Ygla.

Este es Sr. el estado en qe. se hallan los Yndios de Teguas lo ge. pr. ser cierto y
verdadero Certifico en forma qe. haga fe ante las perzonas ge. esta vieren, lo ge. en

caso neceso. Juro in verbo sacerdotis.

Dios ge. a Vd. ms. as. Tivana y Mayo 27 de 1779
B M de Vd. su Extim. Caplln.

Miguel Ygnacio de Padilla [hay una ribrica]
Sot. Dor. Dn. Nicolas de Tobar.

[El documento trae en la margen derecha del primer folio una nota con letra

distinta que dice, seguida de una rabrica: Tunja, Junio 11 de 1779. Recivida agreguese
- al respectivo expediente.]
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Anexos al capitulo 6

Aproximacion al universo del mestizo

1. Las fiestas y su poder simbilico.

El padre Santa Gertrudis trae este aparte relativo a la celebracion de las fiestas de
Navidad en Barbacoas, en el decenio de 1760:

Mas es de advertir que el compadre y la comadre [del Nirio Dios] que eran actuales
pagan todo el gasto de adorno del Nacimiento [pesebre], cera, maitines, entremés y
misa cantada; y el dia de Navidad mandan un regalo a todos los sacerdotes y a todas
las familias de la ciudad, a cada cual dentro de un platin de plata, cubierto de un pasio
de manos muy fino y bordado de seda de varios colores y guarnecido de encajes finos,
lleno de bizcochuelos, confites y varios dulces y confituras, y un frasco de vino. Este afio
habian sido compadres don Francisco Calderdn y su mujer, criollos los dos y me dijo don
Francisco que pasaba de ochocientos pesos lo que le habia costado la funcion (1956, vol.
I1: 129-130).

A los compadres los nombraban quienes habian sido compadres el afio anterior,
durante la procesién que se celebraba en la Iglesia la noche de Navidad. El costo
honorifico de financiacién de las fiestas religiosas no afectaba exclusivamente a los
blancos. Tanto los indios como los libres, a su manera y dentro de sus posibilidades
debian cargar con esa responsabilidad social. El mismo padre Santa Gertrudis describe
ésta de Barbacoas:

La festividad de San Francisco de Paula “... es una fiesta que hacen al santo los
negros y mulatos y para ello eligen cada afio uno de general. Todos contribuyen
para el gasto a dos reales cada uno, y el que es general paga todo lo demis...” (1956,
vol.Il: 134-135).

2. Pobreza del blanco, camino de ascenso del me3clado.

En el tomo VIII del fondo Civiles del AGN, a partir del folio 257, se registra el juicio
de disenso que present6 don José Ignacio San Miguel, abogado de la Real Audiencia de
Santa Fe, oponiéndose al matrimonio de su hermano don Joaquin, quien trataba de
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““...contraer unas nupcias indignas y sumamente ofensibas a la reputacién y honor de la
familia...”, como lo expresara en memorial dirigido al Alcalde Ordinario, solicitindole
que pasara oficio al parroco de Las Nieves, donde se estaban corriendo las
amonestaciones; y oponiéndose “... en toda forma a semejante Matrimonio con una
muger de infima pleve y demas circunstancias que son notorias, pues aun ge. se supone
haverle prestado su consentimiento, la hermana mayor que tenemos en Honda, ya se ‘
sabe que qualesquiera de la familia es parte lexitima para oponerse y contradecir estos
disparatados casamentos. Asi con mayor raz6n lo puedo yo practicar siendo su hermano
var6n y a gn. mas inmediatamente ofende” (sin fecha, f. 257, el folio trae sello de 1801;
mas adelante aparece fechado en 29 de agosto de 1801).

¢Quién era don Joaquin? Aparentemente quedé huérfano muy joven y “... lo cri6
desde su infancia como si fuera su hijo...” dofia Ana Francisca de San Miguel, su
hermana mayor, esposa de Dn. Diego Carrasquilla, como lo atestigué el cura de la
Parroquia de Umbita, porque se lo refirié el mismo don Joaquin. Se habfa ganado
la vida como empleado, pues al decir del D.D. Francisco Valenzuela Capellan del
Monasterio de Santa Inés, de Santa Fé, en declaracién del 7 de septiembre de 1801,
“...ha ocupado el tiempo en la solicitud de empleos honrosos como fueron el
Corregmto. de Chita y el de Gameza en los que no pudo prosperar como deseaba
por los acontecimientos de la sublevacion [de los Comuneros] que experimenté
este Reyno, impidiéndole sus efectos hacer los progresos que meditaba,
experimentando graves petjuicios en sus Intereses pr. cuyo motivo contraxo muchas
deudas que le han motivado su ruyna y pobreza involuntaria...” El mismo Don
Joaquin, solicité que testigos declarasen si sabian “...que siempre he andado solicito
en consecucién de empleos honrrosos pa. poder subsistir con honor, y q. sin embargo
de tener méritos se me han frustrado todas mis pretensiones por no tener persona
que me patrocine...”.

Un hombre inepto o de mala suerte, porque ademis de lo anterior, el cura
doctrinero de los pueblos de Tobasia y Busbanza, don Miguel Gerénimo Garzon,
en declaracion del 31 de agosto de 1802 (f. 272) decia haberlo conocido “...a tiempo
que havia dado quenta con pago del corregimiento de Chita y en despues en
seguimiento de su carrera impetr6 el del partido de Gameza, que le concedi6 el
Excmo. Sr. Virrey, de que habiendo dado fianzas y conseguido despacho de posesi6
se fue para tomarla; en cuyo tiempo desps. de recibidas las fianzas se las reputaron
en Cajas RRs. y libraron despacho para que le impidieran la posesion y lo
aprisionaron en la Ciudad de Tunja por lo que me suplic le entregase a su herman
el Dr. Dn. Joseph Ignacio San Miguel de la Rl. Audiencia una carta en que le
noticiaba el abandono en que lo habian puesto en la circel publica ... y justamenty
me interpusiese para subsanar este baldon...” (£.273).

Don Agustin estaba en la miseria. Habia enviudado y de su matrimonio tenia cinc
hijos. En memorial (£293) pide que un testigo, a quien presenta, declare “...si la cauza de
mi extremada pobreza; es por la falta de sugeto que se interezasse a mi bien estar, y n
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por vicios, o propio abandono. Su pobreza, decia el cura de Umbita, era tal, que le
constaba “...que si Josefa Moreno no lo hubiera socorrido cuidindolo y alimentindolo
con esmero y a sus cinco hijos hubieran perecido o estubieran por diosando para mantener
sus obligaciones...”; y el presbitero domiciliario del Arzobispo declaraba que don Joaquin
estaba “...en extrema pobreza y lo he socorrido en algunas ocasiones (£.267). Fuera de
haber perdido a su mujer y “quedado ... hasta sin camisa en el cuerpo, le cogi6 una
enfermedad en que se vio en trance de muerte sin mas auxilio que su hermana Dofa
Antonia”, atestiguaba el cura de Tobasia y Busbanza, agregando que “obligado yo de la
comunicacién amistosa que con €l tenia le hice los obsequios y socorros que pude hasta
el presente...” (£.273).

Don Joaquin, en suma, habia llegado “...al estado de mendigar el pan de sus amigos
y Personas de su satisfaccién; y como los rigores de la mendicidad impelen al hombre a
lo que no habia excecutado...” entabld relaciones con Juana Josefa de la Luz Moreno y
Azero, tendera de Las Nieves, y se deja entender que convivia con ella, “..porque en
concepto de muchos corrian por casados...”.

Segan don José Ignacio, Juana Josefa era “...unamujer del Pueblo y ge. su representacion
en el Barrio [de las Nieves] es de una chichera” (£. 260). Un testigo que declar6 sobre la
condicion de ella, a peticién del interesado afirmé que era de calidad mestiza reputada,
gente de la plebe y vivia en calidad de chichera; otros dos desconocian su calidad, pero
ratificaron lo de la pertenencia a la plebe y lo de chichera. En realidad, en el establecimiento
que tenia desde hacia tres afios,”... vendia pan, velas, lefia, aguardiente y otros efectos
comestibles, por medio de cageras. manteniéndola honrrosamente separada en su casa
en continuo travaxo, para el sostenimiento de dicha tienda”, trabajos entre los cuales se
incluia el beneficio de la chicha. Pero ella no atendia directamente la tienda -lo que la
demeritaria- sino que habia tenido “caxeras que le expendian estas y otras grangerias
«..de cuya ocupacion -protestaba su pretendiente- no le puede sobrevenir perjuicio, ni
deshonra alguna, pues antes bien es laudable la vida laboriosa...”.

Lo de mestiza no estaba claro. Para probar la limpieza de su sangre, salieron a relucir
sus parientes clérigos y antepasados que se reputaron por blancos y habfan desempefiado
empleos honrosos en Zipaquira. No obstante, el Dr. José¢ Ignacio argumentaba que
«..ni los testigos que la apoyan y mas han querido favorecer a Juana Josefa Moreno, no
se atreven a darle otro tratamiento, sin embargo que se dispensa con prodigalidad el
Don...” [no la nombraban dofia Juana]. Pero la diferencia no debi6 ser notoria, toda vez
que la Real Audiencia declar§ irracional el disenso presentado por don José Ignacio.

El matrimonio de don Joaquin obedecia a insinuaciones del cura de Umbita para que
regularizara con €l el estado de concubinato en que convivian, y como ...remuneracion
y justa recompensa, de los muchos servicios y socorros ge. en tan triste situacion y
miseria le ha hecho [Josefa] a €l y a sus hijos, como también pr. asegurar la eterna
salvacion de ambos”, (declaracién del capellan del monasterio de Sta.Inés). Y la seguridad
de su supervivencia, como se puede deducir.

Segin todos los testimonios, don José Ignacio, quien parecia tener una buena posicion
en Santa Fe, habia abandonado a su hermano y sélo se acordé de él cuando el anuncio
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de su matrimonio hacia peligrar la reputacién de su apellido. Cuando el cura de Tobasia
y Busbanzi, a pedido de don Joaquin, vino a interceder por él, en la época en que estuvo
prisionero en Tunja, “... dicho sefior desentendiéndose solo me dijo: Joaquin esta pensando
en los huevos del gallo” y el cura de Umbita habia “observado el notorio desprecio con
que lo ha tratado su hermano el Dr. Dn. Joaquin...” (ff. 270-71), quien, ante la inminencia
de las “nupcias indignas”, propone, para eliminar la pobreza extrema aducida como
causal del matrimonio, “... sin embargo de que son notorias mis cortas facultades protexto
darle tanto a €l como a cada uno de sus hijos honesta ocupacién con que puedan
subsistir siempre que se sugeten”, Arbitrio perdido, porque el matrimonio se realizé.

Comentarios: En este disenso hay los siguientes hechos de interés para la materia a la
cual sirve de anexo:

lo. Una diferencia de linaje que resulta no ser tan grande; el pretendiente es un
don; ella una blanca “libre de toda mala raza”, pero nadie le concede el dofa.

20. La ratificacién de la incongruencia de ser “noble” y ejetcer oficios mecinicos.
El pretendiente, viudo y con cinco hijos, estd en la miseria y solicita se haga
informacién de si la causa de su “extremada pobreza” era por “la falta de sugeto que
se interezase a mi bienestar” (su hermano); de los padres de un padre fray, primo de
la Juana Josefa se dijo “..no tener ni averse [exercitado] en oficios mecinicos” y de
Juana Josefa se prueba que no atendia directamente la tienda, sino por intermedio de
ayudantes (cajeras). Como mujer de posicion y recato, trabajaba dentro de su casa; el
que beneficiara chicha no era demérito siempre que no la expendiera personalmente:
no era una pulpera. Producir viandas y fabricar tabaco, por ejemplo, eran actividades
propias de las amas de casa blancas, ayudadas por sus esclavas cuando las tenan.

Se puede respaldar la afirmacion anterior con el siguiente pasaje extractado del
juicio seguido por Maria Josefa Meneses contra Felipe Lifidn, para que se casara
con su hija (AGN, Colonia, Civiles Bolivar, t. XXVIII, ff. 1-380): “Los escrivanos
pasaron a la madre de Lifidn, que se oponia al matrimonio de su hijo, costos por su
trabajo y ella se negd a pagarlos diciendo ser notorias sus escaseces ...y la familia
crecida de una Hija Doncella; dos Huerfanas del mismo estado y el dho, mi hijo
Dn. Phelipe apenas puedo sobrellevar el diario sustento aun con la aplicacién de mi
travajo e hija y una esclava della en hacer ya la grangeria de doblar tavacos, ya en
freir pasteles, y ya en hazer los de oja...” (f. 350).

30. El valor social del parentesco con miembros del sacerdocio, no obstante que para
el abogado don Ignacio, el haber tenido o tener parientes religiosos y sacerdotes -Josefa
... no es prueba muy congruente [de sangre blanca] si atendemos a lo que en este;
particular disponen nras. Leyes Municipales”. Por el contrario, la hermana mayor de don:
Joaquin, en carta respuesta a la que este le escribié comunicindole su matrimonio v
solicitandole su consentimiento, le dice que se lo otorga “... siendo [Juana Josefa] com:
me dices que es de sangre limpia y que tiene dos primos hermanos sacerdotes” (£.315).
El mismo don Joaquin en uno sus alegatos expresaba que “No es el habito el que hace
al Monge, ni el Jaez al caballo; como ni tampoco es el Don el ge.constituye nobleza; e
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esta Ciudad y en otros lugares del Reyno se concede el Don mas bien a un Plebeyo rico
que a un Noble pobre. Por la pobreza se veen obscuros y confundidos los meritos y
limpieza de muchos que pudieran obtener los primeros puestos de la Republica. La
reputacién y el honor de q. en el dia goza mi hermano no se debe a su distinguido
nacimiento, sino de su grado, empleo y literatura, cuyas cualidades son personalisimas, y
no transendentales. Prescindiendo de ellas no fuera él sino Don Joseph Ignacio de Sn.
Miguel como soy yo Don Joaquin y aun algo menos por mi pobreza” (£.317).

Son dos posiciones antagonicas del valor del don, que iba perdiendo valor, a la vez
que la riqueza comenzaba a romper la estructura castal, como lo comprueban las alianzas
matrimoniales de mestizos “blanqueados” con chapetones o de nobles con mezclados
(cf. el disenso matrimonial en Marinilla de una blanca Gémez con un mulato, en otra
parte de este estudio).

En conclusién sobre la laboriosidad de Juana Josefa en su casa, expresaba don
Joaquin, que no la deshonraba, ... pues antes bien es laudable la vida laboriosa y
por esta consideracion se han declarado honrrados los oficios de Curtidores,
Zurradores, Zapateros & que antes se tenian como viles por una preocupacion
vulgar y mui perjudicial...”(£.318).

El reconocimiento de honrosos que se daba a oficios hasta entonces considerados
viles, se podia trasponer a las personas que los ejercia.

40. El valor social de ser de los fundadores (o descendientes de ellos), de alguna
localidad. (Algunos parientes antepasados de Juana Josefa en Zipaquird y Nemoco6n)
lo habfan sido, segun las declaraciones que se tomaron para demostrar que no tenia
mezclas de sangres que le rebajaran su condicién de blanca.

3. Juicio por incumplimiento de palabra de casamiento; y disenso matrimonial por diferencia
de “calidades”.

Fecha: 1794-1798

Fuente: AGN, Colonia, Civiles Antioquia, t.VI, ff. 944- 1024.

Implicados: Pablo Serna (ochavén) y Maria de las Mercedes Ferreyro (nulata liberta).
Lugar: ciudad de Antioquia.

Relato:

Pablo Serna tuvo relaciones carnales, bajo esponsales o promesa de matrimonio, con
Maria de las Mercedes Ferreyro, mulata liberta (dijo que su padre, que era espaiiol, la
habia libertado) que llevaba el apellido de su antiguo amo, don Xavier Antonio. Segin lo
declarado por Serna, él le habia dado palabra de matrimonio a Ma. de las Mercedes,
con la condicién de que “...estubiese mujer doncella... no habiéndola hallado tal”. La
mulata, a su vez, declaré que Serna, para “...conseguirme me hizo presente ge. una
hermana suya se habia casado con Valentin Thamayo habiendo sido éste Libertino [liberto]
y de color negro [para] hacerme ver ge. no era desonante el q. contraxeramos
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matrimonio” y aclaré que Tamayo era de peor condicién que ella. De la relacién de
Serna y la mulata, ésta resulté embarazada.

Por el incumplimiento de la palabra, Maria de las Mercedes demandé a Serna ante el
juzgado eclesiastico, pidiendo se le compeliera a cumplirla. El acusado recurri6 entonces
al disenso, apoyandose en la notoria desigualdad de nacimientos:

...porque siendo ella esclava, aunque después libre; el mio en la comin opinion es de
calidad blanca. En esa atenciin... las Reales Cedulas que prohive [sic] los casamientos
con desigualdad de personas, me dispensan aquella obligaciin [desposaria].

En el memorial correspondiente solicitaba al gobernador que librara oficio al Sr.
Vicario de Antioquia para que suspendiera “toda actuacion y diligencia” sobre el
asunto, hasta tanto se esclareciera el punto de la desigualdad, para lo cual presenté
nombres de personas que debian ser llamadas a testificar sobre su calidad,
respondiendo a cuatro preguntas que se dirigian a esa finalidad (conocimiento de la
calidad de sus padres y abuelos). El resultado de esas averiguaciones se puede ver en
el cuadro genealogico que elaboramos, basados en ellas.

El gobernador, antes de llamar a declarar a los testigos, orden6 que se trajeran a
la vista los expedientes que habia en el gobierno “... sobre disensos de matrimonios,
que por sus circunstancias no se han comprehendido en la clase que habla la Real
Pragmitica y cédulas posteriores, no siendo por consiguiente de los archibados en
lugar secreto...” y le hizo saber a Serna lo proveido. Este respondié no estar de
acuerdo con el procedimiento y reiteré su solicitud de proceder a la informacié
sobre su calidad. El gobernador ordené al escribano poner al dia sin dilacion las
causas indicadas en su orden anterior y pasar de inmediato oficio al Vicario par
que suspendiese la diligencia de demanda de esponsales hasta cuando se resolvier
lo relativo al disenso de desigualdad, conforme a lo prevenido en la Real Pragmatica

Se trajeron a la vista dos juicios de disenso matrimonial: un expediente promovid
por Cruz de Salazar, oponiéndose al matrimonio de su hija cuarterona, con
Alexandro (no figura su apellido) quien habia sido esclavo (por tanto negro o mulato)
de don Facundo Arbeldez, por notable desigualdad. Este caso se habia consultad
con letrado, quien opin6:

... o deberle aprovechar al citado Cruz la Real Pragmatica y cédulas posteriores; por no se
de la clase que en ellas se proveia... (afio de 1791).

El otro expediente fue “la causa de Luis Zarrasolaliberto [posiblemente mulato] qu
pretendia casarse y se cas6 con Maria Luisa Zavala mestiza buena, que a ella le impedjias
los parientes contra el sentir de su madre que spre. fue gustosa a que se hiciera
casamto”.
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No satisfecho con lo anterior, el Gobernador (actuaba como encargado el alcalde
de Antioquia) decidi6 se consultara el caso al Dr. Dn. Ignacio Uribe, en primer lugar o
al Dr. José Joaquin Gémez, en segundo, ambos abogados de la Real Audiencia de
Santa Fe y vecinos de Medellin, para que uno de los dos diera su dictamen. Lo anterior
se comunicé a Serna y a la Ferreyro y en respuesta Serna envi6 nuevo memorial, en el
cual expresaba que con ese decreto se lo habia agraviado porque se lo comparaba con
Salazar:

... que no ha sido conocido por su trato ni por su calidad, sino por un camiseta charquero
sin otra opinidn, ni otra distincion, qe. el de mestiso; se me iguala a él, siendo mi opiniin
contraria, pues haviéndome portado con la misericordia de Dios con la decencia
correspondiente a mi calidad como vmd. mismo y todos los de esta cindad lo saben, es
mantfiesto el agravio por su comparacion; y no es menos el que se me hace con igualarme
con Luisa Zavala, que porque fue gusto de su madre y porque se apellidi mestiza
buena, sin otro apoyo que su dicho (cuya calidad es en nada comparable a la mia) se le
declaré podia contraher con Luis Sarrazola liberto, cuyas consecuencias que
verdaderamente se metieron por Xavier de Zavala su tio que trati de impedirselo se
vieron en el dia mui malasy aun escandalosas...

Recalcaba que su calidad era de blanco por ser su padre ochavén y que era nieto de
de Dn. Pedro Figueroa:

...caballero muy distinguido por su nacimto., pues aungue dicho mi abuelo casd con
Maria Rita Garro, tenida y reputada por ochabona, es de suponer gue Maria Antonia
de Figueroa, mi legitima madre, subid a la categoria de blanca, y por la misma razon
y por la de ser mi padre tenido y reputado por la misma calidad, es visto que no podia
ofrecerles la menor duda en ello.

Dias después se orden6 proceder a las pruebas solicitadas por Serna. Declararon
tres personas: un don, una dofia y otra mujer. Serna solicité otra informacién para
comprobar que su abuelo paterno, don Pedro Figueroa fue tio carnal del padre legitimo
de Da. Rita Martinez, esposa del alcalde-gobernador.(Demostraba con ello una relacién
de parentesco con familia principalisima de la ciudad). Se trajo también de referencia de
calidad un dictamen firmado por el Dr. Dn. José Joaquin de la Rocha y Labarcés,
abogado de la Rl. Audiencia, fechado el 7 de diciembre de 1734, referente a la genealogia
de los Garros, hermanos de la abuela materna de Serna (Pedro, Benito, Ambrosio y
Francisco), por informacién hecha por los mismos “sobre su filiacién y pretensién de
no ser mestizos”.

...haviendo sido hijos naturales del capitin Francisco Garro y este espariol de los Reinos

y Seriorios de Viscaya, y de Maria de Benalcazar, que parece ser quarterona, por la
variedad de las declaraciones de los dichos Garros son Puchuelos u ochavones y no
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mestizos, con la octava parte de indio y siete de Espasiol, por lo que es conforme a dro.
no se incluyan en la lista de mestizos puros sino en la compasiia de mas grado por la
maior parte de sangre espariola que tienen...

En atenci6n a este dictamen, el Gobernador y Capitan General de Antioquia, Dn.
Salvador de Monforte, declaré a los Garros ochabones y no mestizos y que se agregaran
a la segunda compania de “Espanoles y hombres buenos” (15 de diciembre de 1734;
copia tomada el 26 de agosto de 1794).

Marfa de las Mercedes solicit6 también hacer informacion de testigos, que presento,
para que declarasen: 1. constancia de los esponsales entre ella y Serna; 2. Si éste engafi6
con palabra de casamiento a la hija de Salvador Bargas, con quien tuvo un hijo; 3. Si una
hermana “entera” de Serna, habia contraido a gusto de los suyos, matrimonio con
Valentin Tamayo, de color negro y libertino; 4. Si tanto los Garros, como los demas
parientes de Serna habian sido reputados como:

mestizos mas y menos buenos, no dandose aun a los mejores de ellos el tratamiento de
D.[don] como acaecié a Carlos Garro quando intent ponérselo que se lo mand testar;
por el Dr. Dn. Manuel Antonio Martinez, en el ario que fue Alcalde Ordinario, como,
por los Sres. de este 1lustre Cabildo.

5. Si Manuela Serna era tia carnal de Pablo y se habia casado con Ignacio Goes, indio
del pueblo de Sopetran; 6. Que el capitin Fermin Garcés como capitin de mestizos
declarara si la familia de los Garros:

-« que son los parientes mejores que tiene Pablo Serna, [estd] sugeta a su mando por esta,
asi declarado por algunos Gobernadores...;

7. Silos Durangos del pueblo de Buritica, eran parientes de Serna y si eran los indio;
menos distinguidos y si muchos de ellos estaban casados con sambas y con otras personas
de baja calidad; 8. Tratamiento que daban al abuelo de Serna y a la madre de dich:
abuelo; y su calidad; 9. Cual era su comportamiento (de Maria de las Mercedes) y 10.
habia nacido libre por haberla libertado su padre “que fue un hombre espafiol”.

De las declaraciones de los testigos presentados parece quedar en claro: la promes:
de matrimonio de Pablo a Ma. de las Mercedes, certificada por un pariente de Sern:
que éste si engani6 y embaraz6 a la hija de Vargas; que a los Garros nunca se les habi
dado tratramiento de don, y era cierta la decision del alcalde Martinez de “textar” el us
del don por Carlos Garro en un documento publico; que la tia de Serna, Manuela, s
habia casado con el indio Goes; que al abuelo de Pablo lo llamaban “Chepe el mestizo’
y a la madre “Antonia la mestiza”; que Maria de las Mercedes habia demostrado bue;
comportamiento y que habia nacido libre porque la habia libertado su padre, a quies
ningun testigo dijo haber conocido. Los testigos, con excepcion de uno que tenia 4
afos eran todos mayores de 69 afios.
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Las informaciones anteriores, que tenian el objetivo de rebajar la calidad de la familia
de Serna para que no triunfara su solicitud de disenso, se completaron con la certificacién
expedida por el presbitero cura doctrinero del pueblo de San Catlos de Canasgordas,
donde oficiaba desde hacia catorce afios, en la cual decia que le constaba

““... que Rafael Durango se halla casado con Catalina de Salas india tributaria de dicho
pueblo de Buritica, siendo el tal Durango... pariente mui inmediato de la abuela de
Pablo Serna; y José Durango, hijo legitimo del tal Rafael se halla casado y velado in facie
eclesie con hija de Isabel Campos conocida y tenida por samba y los demas hijos del
expresado Rafael, que lo son Antonio, Andrés, Nicolas, Juan Manuel. Igualmente se
hallan casados con Indios, Indias y sambos segiin consta de los libros Parroqes. q.
corren a cargo de dicho Pueblo de Buritica...”.

Maria de las Mercedes agregé mas informacion denigrativa de la familia Serna. A
solicitud suya, Ana de Rojas declaré que una tia suya (de Ana) se habia casado con
Francisco Garro, tio carnal de Serna y de los Garros; que los Garros eran los parientes
de mejor calidad quie tenia Serna y que tanto ella (Ana) como su tia eran de calidad
negras o mulatas, habidas y tenidas por tales.

En septiembre de 1794 se pasé la causa a consulta del Dr. D. José Joaquin Gémez,
porque Serna se opuso a que opinara el Dr. Joaquin de Uribe. El Dr. Gomez pasé su
dictamen el lo. de octubre del mismo afio, en el cual decia:

.. e impuesto de ... la notoria desigualdad que media entre ésta [Ma. de las Mercedes]
y el citado Serna por resultar guando no blanco puro al menos ochabin o quarterén
segiin varias declaraciones de 1gos. que es tener mas parte de Blanco que de Indio y
estar proximo a salir, en concepto de los inteligentes en la materia, siendo contrario
en el mulato, que nunca sale aunque case con espasioles porque su mescla amas de
manchar imposivilita del todo los asensos de estas, en esta consideracion pudiera
declararse al citado Pablo Serna, por desobligado del matrimonio intentado por dhba.
Mercedes quedando meramemte sugeto en lo pecuniario de lo que resultara del juicio
esponsalicio (que estd suspenso) pues aunque en las Rs. Pracmaticas de veinte y tres
de margo de setenta y seis y siete de abril de setenta y ocho no se comprenda
expresamente la clase de Mestizo, puros, quarterones y demds inferiores a los nobles,
si pretendiesen casarse con estos, por su notoria designaldad; pero siendo al mismo
tpo. uno de los objetos piadosos de S.M. (y que de Dios gose) la conserbacién de las
familias para que no decaigan de su estado, es consiguiente, que por identidad de
raxon pueden estenderse sus privilegios a los estados mestizos, en quanto a no deberse
obligar a contraer matrimonio con las castas de Negros, Mulatos y Sambos por la
mescla conque enteramente perturbarian su estado...

En octubre del mismo afio se remitié el testimonio prevenido con el informe
correspondiente al soberano solio de Su Alteza el Virrey; hubo que remitirlo de nuevo
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el 23 de junio del afio siguiente a peticién de Serna, por no haber llegado el anterior a
Santa Fe. Sobre el expediente, el Fiscal de S.M. conceptu6 el 21 de julio de 1795:

... que las prevenciones que contiene la Real Pragmatica sobre matri jos, de 23 de
Marzo de 1776 no tienen lugar los que entre si celebren los Mulatos, Negros y ragas
semejantes, como se expresa en el articulo 1o. de la de — de abril de 78; pero si parece
que deberdn entenderse con los de los mestizos y por consigte. con el que intenta contraer
Pablo Serna de calidad mestizo, u ochabén con una mulata... pues los mestigos
generalmente se reputan por verdaderos espasioles y gogan sus dros. honras y
prebeminencias como lo funda en su Politica Indiana don Juan de Solirzano, en cuya
virtud podra V. A. asi declararlo... (Berrio). Sta. Fe, Julio 21 de 1795.

La sentencia no llegé a conocimiento de Serna, quien en 1798 insistié en que se le
resolviera su solicitud. Ese mismo afio, la mulata Maria de las Mercedes envié un memorial
al gobernador y comandante general de Antioquia exponiéndole que Pablo Serna habi:
ido recientemente a su casa:

... a deshoras de la noche haciendo las expresiones mas vivas de arrepentimiento y la.
promesas mas firmes del cumplimiento de su palabra... y rendida a sus instancias
pretenciones tube otra veg cdpula carnal con el de que me results embarazo y he paridi
ya una muchacha hija del referido Serna.

Cuando Serna debia hacer las diligencias para su casamiento con Maria de las Mercede
procedi6 a empefiar su palabra con Isabel Ruiz, vecina de Sopetran; y le envié mediadore
a Maria Mercedes, ofreciéndole por via de dote una carga de cacao; luego actué di
mediador el cura y vicario de Antioquia ofreciéndole cincuenta castellanos de pront
después actué el Notario Eclesidstico, para que ella los percibiera y tomar el recib
finalmente actué como intermediario el Sr. Regidor que extendi6 su oferta hasta 9
castellanos, oferta que parece acept6 la mulata por intermedio del Sr. Ferreyro su ex:
amo, quien la habia asesorado en todo el juicio. Afiadia ella en su memorial, los engafiof
de Serna a otras mujeres y finalizaba denunciando que el Sr. Alcalde de primer voto,
estaba siguiendo causa a Pablo, por excesos con su propia esclava Simona.

El 2 de octubre de 1798, el gobernador de Antioquia consulté al virrey sobre
estado del juicio. En Santa Fe se habia producido la superior declaratoria contenida e
el auto de 8 de marzo de 1796, la cual no se comunicé al gobernador, como se decla;
el 24 de octubre de 1798.

4. Dispensa de ilegitimidad de nacimiento, 1766.

El Rey = Por parte de Dn. Domingo Soriano y Lombana, vezino de la Cindad
Santa Fé en el Nuevo Reyno de Granada se me ha hecho presente estar casado c
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dofia Josepha Sanchez de la Torre, hija natural de Don Joseph Sanchez de la Torre
y de doria Juliana Gimez de Abreu, ambos de distinguida calidad, y que por desgracia
no contrajeron el matrimonio bajo de cuia fee y palabra tubieron a la referida Dosia
Josepha, suplicando que en atenzn. a ella, y a lo que resulta de los documentos de
Justificazion que ha presentado me digne dispensar el defecto de ilegitimidad que padece
la mencionada Dona Josepha para que esta pueda heredar y gozar de los favorables
efectos prevenidos en derecho, y a fin tambien de que no sirva de embarazo a los hijos
que tiene de su matrimonio para ser admitidos en Jos Colegios mayores de nuestra
seriora del Rosario y San Bartholomé de la referida cindad de Santafee ni para
obtener qualesquiera Empleos honorificos una vex que concurran en ellos los demas
requisitos y calidades necesarias, dispensando qualesquiera leyes y estatutos de
prohibicion que para tales casos tubieren aquellos Colegios... he venido en dispensar
solamente la ilegitimidad de la referida... por lo respectivo a ella, en cuia consecuencia
mando a mi Virrey y Audiencia de Santafee y a los demas tribunales y Ministros a
quienes, tocare, se arreglen a esta mi Real determinacidn, en los casos que se ofrezcan...
dado en Aranjuez a trece de junio de Mil Setezientos sesenta y seis.= Yo el Rey.

Tomose Razon en las Contadurias Generales de Valores de la RI. Hagienda y en las
de Valores consta a pliegos primero de la Comisaria de Inds. de este anio haberse
pagado el derecho de la media annata” [que se cobraban por esta “gracia’] un mil
doscientos y ochenta mrs. de Vellén, por la dispensaciin [“cien pesos de a ciento y
veinte y ocho quartos”] que refiere este despacho. Madrid die3 y siete de junio de mil
setegientos sesenta y seis. (AGN, Civiles Cundinamarca, t. XXXVI, ff. 697-

700).

w

Alegato en favor de mestizos.
Solicitud de permiso de don Miguel Ma. Welsh, espafiol, para contraer matrimonio
con la hija de un médico mestizo.

(AGN, Civiles Cundinamarca, t.. XXV, Santa Fe, 1790).

De conformidad con la Real Pragmatica Sancién, todo individuo que quisiera contraer
matrimonio deberfa solicitar el permiso de su padre. Ante la ausencia de éste, se debia
recurrir a otros parientes y en ultima instancia al alcalde del lugar. Welsh habia venido de
Cadiz donde vivia su padre, por lo cual solicit6 el permiso al alcalde.

La solicitud de Welsh se someti6 a consideracion de un asesor, quien opiné que “La
posesion de que se halla por su ascendencia la interesada es notoria en esta Ciudad. Su
padre exerce la profesion de cirujano, que es de lustre, como se declara en la Rl. Cédula
q. a este intento recuerda el sefior Elizondo... Por lo tanto Dn. Miguel Welsh y Cores
segun la situacion en q. se le ha reconocido desde q. lleg6 a esta Ciudad parece q. no le
excede a la que solicita por esposa; sin embargo p. asegurar mejor la determinacion sera
conveniente que justifique con que destino pasoé a esta America, si fue con consentimiento
de su padre y en q. se ha excercitado en ella...”.

429




VirRGINIA GUTIERREZ DE PINEDA RoBERTO PINEDA GIRALDO

(Viene la cita de Elizondo que se transcribe en el texto del Capitulo). Ante la negativa

del alcalde Francisco Silvestre, Welsh, en un documento arguye, tocando el punto de la
dificultad de las diferentes mezclas, que:

mala raza.

No estd el punto de la dificultad de las diferentes mezcelas, sino en inquirir, si concurre
en la que se pretende alguna de las q. causan verdaderamte. infamia; pues es compatible,
que haya estas diferentes mezclas y q. en el caso ninguna de ellas intervenga... (£1005).

Demuestra luego que la madre de la pretendida es blanca, “espafiola libre de toda
” [“blanca por todos quatro costados”] El padre, Roxas, “... es mestizo
conocido y reputado por tal y acaso esta mezcla es bastante pa. conceptuar una notable
desigualdad en el matrimonio q. propone un espafol decente?”” (f. 1006)

Las mezclas ya las prescribe la Ley de Indias q. son de Negros, Sambos y Mulatos, e
Indios: las tres primeras no hay duda ninguna q. son despreciables, pero la ge. resulta de
enlage de Espariol con Indio no puede ser infame una veg q. la Ley lo permitié (f. 1006).

Separemonos de toda vulgaridad; los hombres de instruccion y sensate conocen po
espariol, no solo a los q. vienen de la Peninsula, sino a toda persona blanca q. nace e
estos Paises. EI hijo pues de blanco Espanol, q. todo es lo mismo y de Yndio, pr. est
mezcla resulta ser mestizo; pero acaso pr. esto viene a ser infame? si tal fuera las leye.
no permitieran el uso de armas que intercede a los Negros, sambos y Mulatos, n
mandaran q. siendo de las partidas inocentes q. piden tan alto Ministerio se eleve a
Santo Presbiterato, ni las mestizas se pudieran incorporar en las Comunidades Religios

alternando con personas de calidad, como lo han de ser las que visten el habito en lo
Monasterios de Monjas.

Abora si a los Mestizos nuestras Leyes Municipales les dispensa y concede estas excepeione,
) honor, q. hemos de decir del Mestizo y Esparnol jserd de mejor condiciin q. el pad)
cuando viene ya purificado de la mezcla de Indio?

No hay duda es arbitraria la graduaciin que hace el vulgo en estas materias tal
distante del dictamen de los hombres sabios como que todos los Escritores de Americe
dicen q.el Quarteron, hijo de mestizo, y blanco debe ser tratado y reputado por Espasio
digno de todos los cargos y oficios q. se confieren a los mismos Esparioles, hasta pod
ser Escribanos, y Regidores, como lo previene vra. ley de Yndias segin Solérzano.

Este discernimiento le falti a V'ro. Alcalde Ordo. para haberse portado como un sab
Juez y prudente Padre de familias. Debid reflexionar, si supuestas las diferentes mescl
ge. intervienen en America se verificaba alguna de estas en la pretendiente. Despu
considerar si la hallaba en ella, de qe. calidad y efectos podria ser hasta llegar
encontrar la verdadera esfera, y representacion ge. debe hacer en la Republica.
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Conforme a estas, si volvemos los ojos al mérito e irreprehensibles procedimientos de la
honrada conducta de Josef Anto. de Roxas, tendria bastante asunto para detenerme
mucho tiempo en este papel. Mas para evitar difusion basta traber a la memoria V'tra.
Ley Real de Partida hablando de los hijos-dalgos, y de los Gentiles, a quienes reputa
pr. nobles a unos pr. su linage, a otros pr. su saber, y a otros pr. su bondad.

Cato abi, como Josef Anto. de Roxas merece justamente el titulo y tratamiento de
hidalgo, por su profesiin, por unos procedimientos qe. en la realidad lo blece. La
apreciable conducta de este sugeto y los servicios ge. cada dia hace a la Repiiblica eran
bastantes para ge. Vtro. Alede. Ordinario no hubiera tratado de confundirlo con la
Plebe. Las mismas estimaciones q. merece a las personas mas distinguidas, pone delante
de los ojos menos perspicaces todo el resplandor de su mérito pr. la honrrosidad, y
bondad de sus procedimientos, asi en lo Politico, como en lo Moral. Dr. Dn Bernardo
Landete-Miguel Welsh y Cores, Noviembre de 1790 (ff. 1005 - 1007).

6. Las festividades celebratorias de ciertos ritos de paso de personajes de la Corona y,
muy particularmente el de la coronacion de un nuevo monarca, vestian el ropaje externo
de jiibilo popular por el acontecimiento, manifiesto en el disfrute de un tiempo lidico
graciosamente concedido por la autoridad; su finalidad verdadera era politica, de
reconocimiento del monarca como antoridad suprema.

Eran fiestas de recreacion (en el sentido de crear de nuevo) del universo. Con la
muerte del rey terminaba un ciclo, un mundo y se iniciaba otro, uno nuevo, con la
coronacién del heredero, que podia traer cambios, pero seguia siendo el mismo orden
politico y estamental, con un monarca y una clase aristocritica que detentaban el poder,
poseian la riqueza y disfrutaban de privilegios, distinciones y honores, situados en la
cuspide; y abajo, los estamentos inferiores, con las castas en la cima, sometidas y
dependientes. Una estructura social definida por oposiciones: dominio-dependencia,
aristocracia-rusticidad, dignidad-vileza, riqueza-pobreza, educacién-analfabetismo.

Toda la parafernalia ceremonial estaba cargada de simbolismos, desde la asignacion
de la posicién de alférez (organizador y financiador de la totalidad o de parte de las
festividades), hasta el orden de prelacion en la acomodacion de los personajes en los
actos oficiales. Simbolos de la vigencia de la estructura de poder, con mensajes alusivos
al espiritu de cuerpo de las elites, indispensable para la vigencia y consolidacion de su
poder vis a vis l]a amenaza siempre constante de las masas, no obstante su falta de
cohesion y de organizacion y de la capacidad de corrupcion y desintegracion del poder
del dinero.

Uno de los actos mas cargados de simbolismo pudo ser la tirada de monedas que,
desde los balcones de la casa de gobierno o de su propia vivienda, hacia el oficial de
gobierno o el alférez de la fiesta, a la multitud plebeya, que se las disputaba en desordenada
competencia, no exenta de rifias y agresiones. Los simbolos estaban relacionados con la
organizacion estructural de la casta dominante, sustentada por la acumulacién de la
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riqueza en sus manos, que ella podia prodigar y con la cual podia corromper los intentos
de solidaridad de los plebeyos por el halago del enriquecimiento y el avance social
personales, aprovechando la fragilidad o la inexistencia de intereses y aspiraciones comunes
inter e intracastales, o resolver el conflicto por medio de la distribucién de la riqueza.

Recurtimos a la interpretacién que hace Brandes (1980) de uno de los componentes
del desfile de Gigantes y Cabezudos en San Blas, pueblo agricola de Galicia, Espafia.

Desde una ventana de la sede del gobierno local, -cuyos funcionarios provienen casi
todos de la élite social, detentadora del poder, la riqueza y la suerte laboral de la clase
baja- se disparan al aire cohetes cargados de caramelos y juguetes en miniatura que, al
caer, hombres, jovenes y nifios de la clase trabajadora se disputan desordenadamente.
Este escenario lo entiende el autor como el mensaje simbélico por medio del cual los
detentadores del poder gubernamental, le dan un contentillo a la clase trabajadora,
porque la consideran potencialmente amenazadora, razén por la cual debe aplacarse
con la redistribucion simbélica de la riqueza.

Reconocemos que se trata de dos épocas y dos mundos geogrifica, histérica
politicamente distintos, pero con un trasfondo comun: la polarizacion de la sociedas
entre una elite social reducida, rica, educada, alfabeta y terrateniente, con las riendas del
poder en sus manos y una case inferior, numerosa, pobre, casi analfabeta, desposeida
dependiente laboralmente de la anterior.

Esta forma de congratulacion con la plebe, de demostracion de superiorida
econdémica y social y de magnanimidad y desprendimiento, se utilizé por lo meno
hasta los afios veinte, en celebraciones de menor significacion. Uno de los autores
recuerda como “la jura” en sus afios infantiles en pueblos de Antioquia, en fiest.
populares o civicas.

El nombre indudablemente viene del juramento de fidelidad al rey, festividad a
que hace referencia este anexo y se aplicaba a la travesura infantil de arrojar tierra u otra
cosas al aire, al grito de ja la jura! con la intencién de hacer victimas de su caida
compaiieros de juego. En Cuba, al comenzar el siglo XIX, esta costumbre atin formal
parte del ritual de bautizo, que si no se cumplia como dadiva graciosa del padtino, s
forzaba como exigencia grosera de muchachos de la plebe “...que llaman mataperro:
como negritos, mulaticos y aun blanquitos...” (Pascual Ferrer, 1985: 7).
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